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Introducci6n 

Cuando el 8 de enero de 1889 Franz Overbeck, el 
te6!ogo de Basilea amigo de Nietzsche, llega a Turin para 
recoger a l:ste, caido en la demencia, la encantr-6- son 
sus propias palabras- «rodeado de montones de pape
les». F. Overbeck habia realizado el viaje con Ia /inali
dad de salvar a Nietzsche, si tadavia era tiempo. Como 
es bien sabido, tal curaci6n result6 imposible. Pero de 
aquellos montones de papeles F. Overbeck logr6 resca
tar los mds_ importantes y se los llev6 consigo a Basilea. 
Entre ellos se ettcontraba precisamente el manuscrito de 
EI Anticristo, cuidadosamente envuelto en un folio. Al 
salvar este ·libra Overbeck salv6 !a expresi6n mJs net a, 
mds enirgica, mds contundente -la clave, junto con los 
Ditirambos de Dioniso- de la intenci6n Ultima de 
Nietzsche. 

Esta obra, en c/ecto, piedra de esc!mdalo para todo el 
que lUdicamente haya buscado perderse por los !abe~ 
rintos del pensamiento de Nietzsche, pero sin atreverse a 
llegar nunca basta el rinc6n ttltimo donde tiene su mora« 
da el Minotauro; esta obra, anna de combate de cat6fi. 
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cos contra protestantes, de protestantes contra cat6licos, 
de creyentes contra ateos, de ateos contra creyentes,. de 
todos contra Nietzsche; esta obra, maldecida, calumnia· 
da, injuriada, exaltada, aplaudida y, sabre todo, malen~ 
tendida y desconocida, es la conclusion mas coherente, 
la conclusion necesaria, de todo su camino mental. Si 
el pensamiento de Nietzsche no /leva a El Anticristo, no 
/leva a ninguna parte. 

Superficiales resultan todos los intentos de asimilar de 
Nietzsche tan s6lo alguna que otra idea recogida al azar 
en sus escritos. Disfrutar, por ejemplo, con el psic6logo 
refinado que desenmascara lo humano, demasiado buma· 
no de las acciones prewntamente nobles; ensalzar al es· 
tilista prodigioso del incognito idioma alem!m, al escritor 
duefio de todos los registros de que este ya disponia y, 
par encima de eso, al enriquecedor del mismo con tonos 
que en Cl parec!an inalcanzables; encandilarse con su se~ 
rena e impdvida destrucci6n de los cimientos delllamado 
Occidente, como si se estuviera contemplando Ia pinto· 
resca voladura de wt castillo de fuegos artificiales; asistir, 
en fin, al «espect!i.cula>> Nietzsche como se asiste a una 
/unci6n de circa, para chismorrear luego acerca del esca¥ 
lofrio que uno mismo sinti6 al contemplar las «Sombras 
etruscan>, las «intangibilidades abstractas de la existen¥ 
cia» y, sabre todo, aquel mimero- joh, el gran final de 
fiesta.'- en que el pobre payaso iugaba con unos «dadas 
inamovibles)>: todo eso acaso este bien, pero -no repre¥ 
.renta mds que rm entretenimiento. Quedarse en ella y no 
avanzar hasta El Anticristo es, sencillamente, no atrever~ 
se a mirar a Nietzsche a los ojos. Quiett quiera vivir a 
partir de Nietzsche habra de roer este hueso de El Anti· 
cristo; y, ademtis, tragarlo< Y no s6lo en lo negativo, cosa 
f!tcil, sino en lo positivo, No s6lo en el no, sino tambibz 
en el sf oculta que aqui estd encerrado. Ante !a imposi~ 
bilidad de hacerlo, mas de uno ha acabado por arrojar, 
tado entero, a Nietzsche. 
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EI destino del manuscrito y de su publicaci6n 

Como ha quedado dicho, fue F. Overbeck quien recogi6 
en Turin, entre otros papeles, el manuscrito de El Anti· 
cristo y Ia llev6 consigo a Basilea. Recuperado de Ia pro· 
funda depresi6n que el hundimiento psiquico de su amigo 
babia causado en et, se dispuso a ordenar aquellas escritu· 
ras, tropezando asi con esta obra. F. Overbeck fue, pues" 
el primer lector de El Anticristo, y es posible que no 
s6lo en sentido cronol6gico haya sido el «Primero». En 
aquel momenta, al menos, ningtin lector mds capacitado 
que 8 para poder comprender su significado. A Peter 
Gast, que le preguntaba cuii!es eran las obras que Nietz· 
scbe babia dejado concluidas, le respondi6 con estas fi. 
neas, pertenecientes a una carla escrita el 4 de febrero 
de 1889: 

« ... De Ia Transvaloraci6n de todos los valores en es. 
pecial, no bay completo, efectivamente, mas que ellibro 
primi!ro, envuelto tambiin et en rm folio blanco, con este 
titulo 

El Anticristo 
Transvaloraci6n de todos los valores 

La sezrmda linea e.rtd tachada y sustituida par las pa
labras 'A1aldici6n sabre el cristianismo', las cuales, por 
desgracia, dejan ofr otra vez el cinico acento con que en 
sus Ultimas casas Nietzsche, en un cierto crescendo, se 
ha hecho a si mismo, creo yo, no menor violencia que a los 
demds; en esas palabras pariceme reconocer los mismos 
trazos que se muestran en los breves manifiestos que, sen 
gUn parece, envi6 en el primer dia de su locura a muy di
versos sitios, tam bien a nosotros, a us ted, y a mi ... Por el 
momenta no estoy en condicioties' de estudiar con mrls 
detalle los papeles, tam poco de Proceder a una lectura de 
El Anticristo, cuva muy detallada crltica,. tambi&n .del 
Antif!,UO y Nuevo Testamento, yo leeri con tenso interh~ 
precisanJente e;t lo que respect a al Ultimo p11nto ... » 
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Cinco semanas milS tarde, tras Ia lectura de Ia obra, 
Franz Overbeck escribe al mismo destinatario otra car
ta, en la que se contiene el primer juicia sabre EI Anti~ 
cristo. Dice asf: 

« ... para asegurar esta obra contra todo riesgo) en lo 
que de mi depmda, he hecho una copia completa ... Puc
de usted imaginarse que en ella el cristianismo es trata
do como Marsias por A polo. No su /undador- todas las 
tentativas anteriores de hacer de et una figura humana 
aparecen ridiculamente abstractas y s6lo como una ilus~ 
traci6n de una dogmiltica racionalista si se las compara 
con la hazafia de Nietzsche y stt manera de hacer surgir, 
de lo original de la persona, tambien lo humano de Ia 
misma-; pero si todo lo que viene despuf:s. En espe
cial, la concepciOn que Nietzsche tiene del cristianismo 
me parece demasiado politica, por asi decirlo 1 y la equi
paraci6n cristiano-anarquista parr!ceme descansar en una 
apreciaci6n hist6ricamente muy discutible de lo que el 
cristianismo fue 'en realidad' en el Imperio Romano. El 
'movimiento budista de paz' iniciado originariamente por 
Cristo, segUn Nietzsche, lo continuO siendo, a mi pare
cer, tambiin cl cristianismo subsiguiorte, en mayor me
dida de lo que Nietzsche supone. Pese a todo, El Anti
cristo no deja de ser un monumento Unico que ilumina 
esencia!mente tambiin las ideas propias de Nietzsche sa
bre este objetoj exprcsadas basta ahara de manera dis
persa.>> 

La copia de El Anticristo becba par F. Overbeck 
-ahara en la Universidad de Basilea -le sirvi6 a hte 
para, de:rde e[ primer instante, comprender a Nietzsche 
mejor que nadie en su tiem{Jo. El manuscrito mismo de fa 
obra lo envi6 mds tarde a Peter Gast. Y Cste, el13 de no~ 
uiembre de 1893, hizo entrega del mismo ala hermana 
de Nietzsche. Desde ese instante este escrito, a! igual que 
todos los demOs p6stumos, qued6 secuestrado por la que 
ha sido denominada (<Joeur abusive» (Richard Roos)" La 
decisi6n de dar a conocer o no est a obra inedita de Nietz
sche y !a tJUJJU!ra de llevar a cabo Stt publicaci6n, iban 
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a estar encomendadas, par tanto, a !a /unesta hermana. 
Podria suponerse que acaso esta, asustada por los jui

cios del libra, que culminan en una solemne maldici6n, 
se decidiria a no publicarlo, al menas par el momenta. 
Es preciso tener en cuenta varios factores ambientales, 
cuyo peso era incomparablemente mayor entonces que 
hoy. 

En primer luRar, Nietzsche era hijo de un clerigo pro
testante; su madre, viuda, mujer piadosa y respetada, vi
via atln, rodeada por la «virtud» de una pequeiia ciudad 
levitica, y necesariamente habfa de sufrir las consecuen
cias de fa publicaci6n de tal obra de su hiio; Ia misma 
hermana de Nietzsche, Elisabeth Forster-Nietszche, ba
saba hip6critamente su nauseabundo y militante antise~ 
mitismo en la defensa de los «valores cristiatt.OS» y anda
ba solicitando por aquel entonces donaciones de dinero 
para construir una capilla en Parapuay. 

En se?undo luger, Nietzsche acababa de caer en Ia lo
cura; habia estado en dos manicomias, el de Basilea y 
el de Jena, y, dado de alta, vegetaba tristemente en una 
parcilisis proJ!,resiva. Su demencia habfa provocado sen
saci6n en toda Europa, y acerca del origen de Ia enferme· 
dad corrfan mil chismes y rumores. Uno de sus mds queri
dos discipulos de Basilea lo visit6 en el manicomio de 
Jena, y al ver en Ia tab/ilia colgada junto a Ia cama Ia 
causa de la en/ermedad: <<sifilis», volvi6 indignado a casa 
y trmo el ridtculo [!,esto de arroiar al fueQo una ampltsima 
colecci6n de cartas recibidas de Nietzsche en otro tiem~ 
po. En esas circunstancias, la publicaci6n de El Anticristo 
iha a servir inevitablemente para que todos los predica~ 
dares -los predicadores de ptilpito y de peri6dico, de 
c!Jtedra .'V de despacho -lanzasen su autocomplacida con
det?a: «;justa v merecido castipo de Dios!>> 

En tercer [uf!.ar- y esto to vio con J!.ran agudeza 
F. Overbeck~ los atJresuramientos y a.e,itaciones en el 
aprovechamiento de fa herencia int?dita de Nietzsche iban 
a Perjudicar necesariamente su ih/luencia v a ·crear confu
si6n. Overbeck, que conocfa bien el ambiente intelectual 
de su epoca, creia en elfuturo de Nietzsche v estaba con
vencida de que su momenta llegaria. Par eso se inc!inaba 
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par la calma y Ia mesura. E! Anticristo no podia dejar 
de ser malentendido entonces. 

Pese a todo lo anterior, Elisabeth Forster-Nietzsche de
cidi6 editar Ia obra lo mas pronto posible. El afio 1895 
Ia entrel!,6 a! publico. Para quien de los aetas sepa infe
rir conclusiones sabre los actores, esta enigmatica deci· 
si6n arro;a una luz muy clara sabre el alma de aquel/a 
eniwn4tica mujer. En todo caso hoy Jebemos estar agra~ 
decidos t1 su resoluci6n. Que ella supiera sobreponerse a 
todas las rin:ones antes mencionadas, que, imperterrita, 
matidase publicar estas pdginas: eso !a hOnra. 

Es decir; la honraria si, en aquella «cdmara de los tor
mentas» que fue siempre el Archivo Nietzsche para los 
papeles ineditos del hombre con cuyo ape/lido se honraba, 
El Antlcristo no hubiese sido sometido a una refinada 
manipulaci6n. Con una pedanteria insufrible el manus
crito de El Anticristo, que Nietzsche habia deiado per
/ectamente limpio para Ia imprenta, fue examinado letra 
par letra. A/9.unas palabras fueron eliminadas; algunos 
vrirrafos, suprimidos; algunos /rases, retocadas; laS citas 
biblicas, corregidas cuando Ia memoria de Nietzsche pa
recia haber tenido un fallo. En otro lu~ar he estudiado 
con detenimiento esa descarada insolencia en el trata~ 
miento de un escrito ajeno 1, y mdr adelante, en las notas, 
indicare lo.s pasajes pertinentes. Pero todos esos abusos 
parecen pequefios y pierden interfis al compararlos con 
to realmente grave: la sistem!itica mania de hacer creer 
al publico que Nietzsche habia deiado, mas o menos com
pleta, una obra magna, llamada Transva!oracion de los 
valores o La voluntad de ooder, cuyo «primer libra» 
seria preciSamente El Anticristo. La aclaraci6n de este 
problema es decisiva tJara comprender los meses finales 
de Ia vida lUcida de Nietzsche y el sentido que f:l quiso 
dar a sus U!timas acciones por escrito. 

No existe, ciertamente, la menor duda de quf', durante 
bastante tiempo, Nietzsche tuvo el prop6sito d~ escribir 
una obra en cuatro Iibras titulada La voluntad de poder. 

l VCase el articulo Problemas de «EI Anticriito'ft. en el nU
me-ro extraordinarlo que la «Rcvi~u de Occident~:')> ha deJlcado 
a Niettsche (.agosto-se-ptiembre !973), pp. 207-240. 
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I ncluso ileg6 a anunciarla publicamente en das ocasioncs. 
Lo hizo par vez primera en la contracubierta de la pri~ 
mera edici6n de Mas alia del bien y del mal (1886). En 
ella aparece una lista de las obras de Nietzsche, redacta· 
da indudablemente por i!l. Tras Ia enumeraci6n crono
l6gica de los escritos ya publicados, se anuncia, entre las 
«obras en preparaci6m>, la sjguiente: «La voluntad de 
poder. Ens.ayo de una transvaloraci6n de todos los valo
res. En cuatro libros~>. Por segunda vez es anunciada esa 
obra dentra del texto mismo de La genealogia de la 
moral (1887). En el § 27 del tratado tercero de ese es
crito puede leerse lo siguiente: «Estas casas las aborda
re con mayor profundidad y dureza en otra contexto 
(con el titulo His to ria del nihilismo europeo; rem ito 
para ella a una obra que estoy preparando: La voluntad 
de poder. Ensayo de una transvaloraci6n de todos los 
valores).>> 2 

Est!t clara, pues, que Nietzsche tuvo la intenci6n de 
escribir una obra para Ia que disponia de utz titulo y un 
subtitulo. Desde varios afios-atrds venia acumulando para 
la mis_ma una gran cantidad de materiales, que so
meti6 a diversas reelaboraciones. A mediados de febre~ 
ro de 1888 le comunicaba a su amigo Peter Gas/ que 
habia dado cima a una <<primera redacci6m>, y afiadia: 
«En con junto ha sido una tortura. Ademfls, no he tenido 
todavia lmimos para bacerlo. Dentro de diez afios lo 
hare mejor ... }> Nietzsche se encontraba totalmente insa~ 
tis/echo con sus apuntes, pues, al parecer, no conseguia 
dominarlos. El 26 de agosto de ese mismo afio traza en 
Sils-Maria un ultimo plan de La voluntad de poder '
Desputs, fa abandona definitivamente, y en loS cuatro 
meses de vida lUcida que aUn le quedan no vuelve a 
aparecer ninguna obra con ese titulo. Lo menos que pue
de afirmarse, en consecuencia, es que Nietzsche decidi6 

'2 VCase F. Nietzsche, La genealogJa de Ia moral. Introducci6n, 
traducci6n y notas de Andres Sanchez Pascual, Aliam:a Editorial, 
El Libra de Bolsillo, nUmero 356, p. 182. 

l Ese Ultimo plan est:i publicado fntegro en la Introducci6n 
a CrepU.rrulo de lo.r ido/oJ, Alianza Editorial, El Libro de Bolsillo, 
nUmero 467, pp. 12·13. 
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no publicar obra algrma asi titulada1 como mds tarde /;;, 
cieron los editores, 

Des_aparecido el titulo, lo que antes era subtitulo pasa 
a ocupar su Iugar. Nietzsche reorienta sus prop6sitos li~ 
terarios, y lo que ahara parece querer redactar es otra 
obra: Transvaloracion de todos los valores. El testimonio 
de este giro de su pensamiento aparece en un folio es
crito unos dfas mds tarde, cuyo texto es el siguiente: 

Transvaloraci6n de todos los valores 
par 

Friedrich Nietzsche 

1. Nosotros los hiperb6reos. 
2. Ei problema de S6crates. 
3. La raz6n en Ia filosofia. 
4. C6mo el mundo verdadero acab6 convirtiendose 

en una f!Jbula. 
5. Moral como contranaturaleza. 
6. Los cuatro grandes errores. 
7. Con nosotros- contra nosotros. 
8. Concepto de una religi6n de Ia decadence. 
9. Budismo y cristianismo. 

10. De mi estetica. 
11. Entre artistas y escritores. 
12. Sentencias y /lechas. 

Toda conocedor de Ia obra de Nietzsche advertira que 
los epigrafes numerados con las ci/ras 2, 3, 4, 5, 6 y 12 
son los titulos exactos de otros tantos capitulos de CreM 
pusculo de los fdolos. De Ia Transvaloracion de todos los 
valores Nietzsche extrae, por tanto, mas de la mitad del 
materid en que se articulaba, y lo publica par separado. 
Quiere que ese CrepUscuio de los idolos sea <<Una espe~ 
cie de iniciaci6n, algo que abra el apetito para mi Trans~ 
valorizacion de los valores» (carla a Gast del 12 de sep
tiembre de 1888). 

Nietzsche 110 ha desistido, pues, de lleJ!,ar a concluir su 
Transva1oriz8ci6n. Eliminado, par !a publicaci6n de par~ 
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te de su contenido en obra apartc, el primer plan rcciin 
citado, Nietzscbe procede a e/ectuar una nueva reestruc
turaci6n, que articula en cuatra libras. De ellos el pri
mero llevara este titulo: EJ Anticristo. Ensayo de una 
critica del cristianismo. 

En las po_cas semanas de que Nietzsche aUn dispone 
antes de hundirse en el silencio, su capacidad de traba
io adquiere una aceleraci6n frenhica. El 30 de septiem· 
bre Nietzsche logra terminar El Anticristo, que en ese 
momenta es todavia el <<libra primero» de la Transva~ 
loraci6n. Incluso llega a esbozar una cuidadisima por
tada para el mismo, en que lo cdifica de ese modo. 

Pero, m6s tarde, a medida que Nietzsche va apraxi~ 
mdndose a su final, sus ideas acerca de su obra literaria 
cambian totalmente, La Transvaioraci6n de todos los va· 
Iores habia sido pensada como una obra te6rica, de am~ 
plia envergadura y dilatado desarrollo. Llega un momen
ta, sin embargo, en .que Nietzsche piensa que ya no es 
bora de teorias y decide quemar etapas. Lo que antes 
era una parte de la obra se transforma en su totalidad. 
Abandona el prop6sito de publicar Ia Transvaloraci6n en 
cuatro libros y convierte EI Anticristo en la totaiidad de 
la Transvaloraci6n. Con ese fin traza una nueva portada: 
y a Georg Brandes le escribe asi a principios de di
ciembre: 

«Ventra de tres semanas dare 6rdenes de que se im~ 
prima como manuscrito El Anticristo. TransvaloraciOn de 
todos los valores; permmrecerd completamente escon
dido,· me servird de edici6n para la agitaci6n.» 

Y cuando a! final Nietzsche ha convocado en Roma un 
conp,reso de casas reinantes europeas, con exclusiOn de 
los Hohenzollern; cuando ha escrito a !a Casa de Baden,< 
cuando se ha dirigido «a mi querido bijo Umberto», rey 
de Italia, y «ami querido hijo Afarianh>, cardenal secreta
rio de Estado del Vaticano,· cuando ba dispue.rto «fusilar 
c1 emperador alemdn y a todos los antisemita.r» y ha re
clactado su «Ultima consideraci6n», en que dice: <<. , des
puh de que el viejo Dios ba sido eliminddo, yo estov di.r-
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puesto a gobetnar ei mundo>>: en esc: momenta Nietztcbe 
toma una decisiOn totalmente lUcida y consecuente: borra 
de un trazo el subtitulo «Transvalorizaci6n de todos los 
valores» y bajo et escribe lo siguiente: «Maldici6n sabre 
el cri.stianismo.>> 

Los datos seiialados eran per/ectamente conocidos par 
los editores del Archivo Nietzsche, los cuales dispon£an 
de la totalidad de los papeles que dan testimonio de elias. 
Pero su ridiculo capricho de fabricar un Nietzsche a su 
manera los llev6 a no respetar las decisioncs de este. Era 
Nietzsche quien debia obedecer y someterse a los pro
p6sitos de los editores; y asi, estos jamas llegaron a pu
blicar El Anticristo con su verdadero sub titulo ni a devol
vera Ia obra las palabras y frases que le habian sustraido. 

Es cierto que quienes, fuera del Archivo Nietzsche, 
llegaron a conocer algunos de estos detalles los dieron a 
fa publicidad en Ia medida de sus posibilidades. En el 
numero de enero de 1906 de Ia revista berlinesa Neue 
Rundschau C. A. Bernoulli public6 las antes citadas 
cartas de F. Overbeck a P. Cast, que muestran cual es el 
verdadero subtitulo de EI Anticristo. Y ]. Hofmiller, en 
un amplfsimo trabajo titu.lado sencillamente «Nietzsche)), 
aparecido en la revista muniquesa Siiddeutsche Mo
natshefte (noviembre de 1931), comunic6 a los lectores 
algunas de las mutilaciones de esta obra. Los editores, 
sin embargo, ignoraron estas revelaciones, y !a falsifi~ 
coda «edici6n can6nica'> continu6 imprimiindose una y 
otra vez. 

Fue necesario esperar a que la hermana de Nietzsche 
muriese y a que el Tercer Reich desapareciese para que 
los manuscritos de Nietzsche fueran puestos libremente a 
disposici6n de los investigadores. En 1961 - es decir, se
tenta y tres aiios despues de escrita esta obra- publica 
Erich F. Podach su fundamental libra: Nietzsches Werke 
des Zusammenbruchs. El libra de Podacb marca un bito 
en la historia de las ediciones nietz.rcheanas. En torno a 
et se entab/6 una desa/orada poli:mica; pero hay en esta 
publicaci6n un mirito que resulta inataca!Jle. Por vez 
primera hace Podacb alga tan sencillo y obvio como lo 
siguiente: tamar en sus manos unos fiJt.muscritos de 

;~:, 

Introducci6n 17 

Nietzsche y publicarlos tal como fueron deiados par su 
autor. En su edici6n Podach mostr6 que el texto de 
El Anticristo habia sufrido otras manipulaciones, ade
mds de las ya sabidas, y dio a conocer por vez primera 
la «Ley contra el cristianismo» con que esta obra con
cluye. Una vez sacado E! Anticristo de la falsa perspec
tiva en que los editores antiguos lo habian situado, fa 
lectura critica de esta obra estd resultando extraordina~ 
riamente /ecunda. Esa lcctura destaca cada vez mas Ia 
que en ella hay de afirmaci6n en la negaci6n y contribuye 
asi a profundizar en Ia herencia nietzscheana. 

El problema de las influencias 

Los viejos editores no se limitaron s6lo a intervenir 
de un modo directo en el texto de El Anticristo. Sabre 
et ejercieron ademas una segunda distorsi6n; fsta /ue 
indirecta y consisti6 en silenciar de forma totalmente in~ 
necesaria una serie de hechos que, conocidos o su debido 
tiempo, habrian evitado muchas discusiones _inti-tiles. 

Los adversarios deE! Anticristo se contentaron al prin
cipia con los habituales rayos y centellas. El portavoz ma
ximo de esa forma de ataque fue el psiquiatra Moebius. 
Mas tarde lo campafia. en contra perdi6 tosquedad. Se 
quiso mostrar que, en realidad, Nietzsche no habia hecho 
aqui otra cosa que amalgamar ideas tomadas de otros. 
Ante esas insinuaciones, el Archivo Nietzsche cerr6 sus 
puertas mJs hermhicamente que nunca. Excepto alf!.u~ 
nas, las obras leidas, estudiadas y extractadas por N ietz~ 
sche durante Ia preparaci6n de este libra /ueron indu
dablemente eliminadas de su biblioteca personal, pues 
luego no han aparecido. Y en cuanto a los apuntes toma~ 
dos por Nietzsche de ellas, un silencio absoluto cay6 
sobre los mismos. No fueron editados ni mencionados 
jamds. 

La monera de planteor el problema era ridicula: a los 
presuntos atacantes y a los sedicentes defensores los unia 
el gusto par las trivialidades intelectuales_ Ante esta obra, 
construida de una sola pieza y en un solo aliento, haber 
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discutido Ia cuesti6n de Ia <Wriginalidad» de Nietzsche 
se nos aparecc boy como un argumento m!u en favor de 
Ia naturateza «intempestiva» de este. Por otro /ado, la 
cdici6n de esos apuntes par vez primera en 1970 (en el 
tomo VIII 2 de las Obras de Nietzsche publicadas par 
Ia editorial Walter de Gruyter y dirigida par G. Colli y 
Af. Montinari) ha venido a demostrar to que ya podia 
adivinarse: que fa independencia de Nietzsche destaca 
mas a(m at compararlo co11 e! trasfondo t!esde el qt~e 
parte. 

Los cuatro autores de los que Nietzsche extrajo sugcA 
rencias directas para este escrito fueron: Dostoicvski, 
Tolstoi, Renan y Julius Wellhausen. Los nombres de 
los tres primeros aparecen en el texto de la obra. Como 
suele suceder, Nietzsche era menos nietzscheista que sus 
autonombrados guardianes. 

La nove/a de Dostoievski Demonios (leida por et en 
Niza en traducci6n francesa: Les Possedes, Paris, 1886, 
durante los primeros meses de 1888) te· proporcion6 sa
bre todo e/ concepto de Dios como «atributo de /a na
cionalidad». Esta sugerencia se uni6 a Ia procedente de 
fa obra del /amasa orientalista ]. Wellhausen: Prolego~ 
mena zur Geschichte Israels [Proleg6menos a Ia historia 
de Israel], Berlin, 1887, sabre Ia bistoria del texto del 
Antigua Testamento. Con ambas, Nietzscbe pudo ver 
prefigurada en Ia manipulaci6n de que hicieron objeto los 
sacerdotes judios al texto del Antigua Testamento, lo 
que mas tarde seria la acci611 del rabino Pablo con /<1 
vida de JesUs. Pero Dostoievski tuvo una in/luencia mas 
importante aUn sabre Nietzscbe. En las novel.1s de aqttCf 
dcscubri6 hte la descripci6n mhs exacta de la comtmi~ 
dad cristiana primitiva. En elias respiro el aire que alii 
tuvo que existir. E/ tono de /amiliaridad con que Nietz· 
sche habia de esas hechas, cuai si bubiera asistido a elias, 
ie viene facilitado par ei rwvelista ruso. Ei fue Ia ven
tana par la que Nietzsche pudo contemplar, /ascinado y 
asqueado, aquel espectaculo. Dostoievski, por fin, le 
procur6 a Nietzscbe las palabras «idiotm> e <ddiotismm>, 
tan repetidas en EJ Anticristo. Si se hubicra conocida a 
su debido tiempo ia in/luencia de Dostoievskl sabre 
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Niet<,sche, yse hubiera sabido que el arquetipo del «idio
ta» es el, principe Misch kin de Ia no vela de Dostoievski 
(«una mezcla de sublimidad, enfermedad e infantilismo», 
como dice Nietzsche en una ocasi6n), los alemanes no 
se habrian irritado tanto al leer que Nietzsche califica
ba a Kant de «idiota», ni los cristianos habrian hecho ta
les aspavientos at enterarse en 1931- no antes, pues 
bien se habia cuidado la hermana de mutilar esa fra
se-de que tambi(m Jeszis era /lamado de igual modo. 
0 tal vez Ia indignaci6n de zmos y otros habria sido 
mayor aUn. 

Tolstoi, por su parte, del cual Nietzsche ley6, tam
bien en Niza y tambien en los primeros meses de 1888, 
un libra en traducci6n francesa (Ma religion, Pa
ris, 1885), fue el que le sugiri6 Ia equiparaci6n entre 
el cristiano primitivo y el anarquista; el que le dio asi
mismo Ia famosa formula de los cinco mandamientos; 
y el que llam6 ademas su atenci6n sabre la frase evan
gelica «no resistais at mal», a partir de la cual Nietzsche 
construye la base fisiol6gica de Jesus. En cuanto a Re
nan, el estudio por Nietzsche de su Vie de Jesus (Pa
ris~ 1883) le hizo ahondar miis, por contraposici6n, en 
lo recibido de Dostoievski. El civilizado idilio descrito 
par Renan, en ei que Jesus aparece como un <<heroe» y 
como un «genim>, provoca la ira de Nietzsche~ quien 
califica a Renan de «bu/6n en cuestiones psicol6gicas». 

Si aqui han sido recordados estos detalles, se debe 
unicamente a que son hechos hist6ricos, hoy comproba
dos, que seria necio callar. Pero la manera como Nietz~ 
scbe asimila las sugerencias de las obras citadas, que er 
ley6 de manera simult!mea, y el modo como comb ina esas 
sugerencias y se sirve de elias ponitindolas al servicio 
de su intenci6n propia, muestran que carece de sentido 
hacer una cuesti6n de la «original/dad>> de Nietzsche. 

Quien es el Anticristo 

Par extrafio que pueaa parecer, durante muchos afios 
los lectores de esta obra no se detuvieron a pensar, ni 
antes ni despuh de su lectura, en algo que aparece en 
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Ia portada: la palabra Anticristo .. Baja el prejuicio .del 
Anth y en la creencia de la negatividad de este escritoj 
su sentido fue ignorado y Ia obra utilizada como un pro
yectil. 

]. Salaquarda ha seiialado recientemente que el Anti
cristo es un «Proceso»~ y ha puesto de relieve que ese 
proceso tiene un origen- que es a la vez: su meta -I 
tiene unos caminos de realizaci6n, y tiene tambiht, a lo 
largo de ese camino, unos obstticulos con que tropieza 
que es preciso superar. De los Ires componentes del pro
ceso, el Ultimo nombrado es obviamente el menos impor~ 
tante. Sin embargo, ha sido en rea/idad el tinico que se 
ha sabido ver y el unico en que las miradas han queda
do hipn6ticamente fijadas y detenidas. Es cierto que se 
ha Je comem;,ar por et, pero un «COmienzo» 110 quiere 
decir un «Origen». La destrucci6n de los valores que im
piden el surgimiento del espiritu libre no puede ser con
siderada como una meta Ultima y ni siquiera como muy 
importante. Quedarse en la negaci6n es recaer en lo n~:c 
gado. Todos los romfmtitos acaban igual, dice Nietzsche 
al final de su «Ensayo de autocritica• de El nacimiento 
de la tragedia. 

Con su modo de expresarse, tan lleno de segundos y 
de cuartos y de siptimos sentidos, el mismo Nietzsche 
ha contribuido no poco a que lectores poco alertas caye
sen en el engafio. Oigtimosle; 

«Mi f6rmula para decir esto es Ia siguiente: el Anti
cristo es la l6gica necesaria en la evoluci6n de un cris
tiano autbttico; en mi el cristianismo se supera a si mis
mo.» Fragmento p6stumo de octubre-noviembre de 1888. 

«Yo soy el Antiasno par excellence, y, par tanto, un 
monstruo en la historia universal; yo soy~ dichd en griego, 
y 110 s6lo en griego, El Anticristo ... » Ecce homo, esto 
es, un libra cuyo titulo es, como se sabe, una expresi6n 
que hace referenda a Cristo. 

«Ese hombre del futuro, que nos redimira del ideal 
existente basta ahara y asimismo de lo que tuvo que 
nacer de el, de Ia voluntad de la nada, del nihilismo, ere 
toque de campana del mediodia y de Ia gran decisi6n, 
que de nuevo iibera Ia voluntad, que devuelve a Ia tie-
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rra su meta y al hombre su. esperam:.a, ese Anticristo y 
Antinihilista, ese vencedor de Dios y de Ia nada- al
guna vez tiene que llegar ... >> La genealogia de la moral. 

Los dos primeros textos son ba5tante unidimensiona~ 
les y casi se agotan en la negatividad. El terceroJ en cam" 
bio, encierra en pocas lineas Ia totalidad del proceso. El 
paso primero ...._ itto el Ultimo.'- consiste en la «re~ 
denci6n del ideal existente hasta ahara>> v, por tanto, 
en la redenci6n tambiht de lo aue ese ideal encierra en 
su seno; la nada, el nibilismo. El tJaso primero consiste 
en ser «vencedor de Dios v de la Nada», en ser un <'1An
ticristo y Antinihilista». Pero quedarse en esa victoria 
.Y en ese anti lleva, mds tarde o mris temprano, a rendir
se ante lo negado. 

Es preciso avanzar por ese camino y «liberar de nue
vo la voluntad», «devolver a !a tierra su meta>> y «dem 
volver• al hombre su esperanza>>. Es preciso -lo dice 
Nietzsche en el § 347 de La gaya ciencia- qtte «el sl 
oculto en nosotros, amigos mios, sea mds fuerte que 
todos los noes y todos los tal vez de que vosotros) junto 
con vuestra epoca, esttiis enfermon>'. 

cQuien es el verdadero Anticristo? Pero si ya ha 
quedado dicho: es ese toque de campana del mediodia 
,, Ae la gr(ln decisi6n, Nietzsche escribfrJ s6lo el «primer 
libra» de EI Anticristo. Pero el segundo 'V el tercero es
t!m par escribir; y, con mayor motivo, -por ejecutar 4 • 

La presente ediciOn 

En tm momenta anterior se ha hecbo ya referencia a 
las manipulaciones ejecutadas sabre el texto original de 
El Anticristo. Esta edici6n castellana se aparta, como es 
obvio, de todas elias y se atiene a lo escrito par Nietz-

4 Un pun to de arranque en ese senti do es la obra de H. Wein c 
PoJitive.r Antichr-iJtentum [ Anticristianismo positivo ], La Ha" 
ya, 1962, uno de los libros mas importantes esctitos en estos 
Ultimos afios sobre Nietzsche. La colaboraci6n de H. Wein en el nU~ 
mero de Ia «Revista de- 0<'cidente» antes citado, tituiJ:Ja Nielzsche 
tiu Za:ratM.tt£41 restt.me l.a posiciOn de aqudla obra. 
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sche. Restattra, pues, el subtftulo verdadcro, reintcgra 
todos los pasajes eliminados 'V retroirae a su lenor pri+ 
mitivo aquellos lugares que fueron «mejoradosr~ por la 
intervenci6n de los editore.L No estad de mds sefialar 
que es la primera vez que esto ocurre en una versiOn 
castellana" 

Esta edici6n introduce, par otro !ado, en las notas 
derta novedad con respecto a los demds Iibras de Nietz+ 
sche publicados par mi en esta misma colecci6tt. Como 
la ocasi6n se prestaba a ella y el material era abundante, 
he dado en varios lugares lo que cabria tlamar «borra~ 
dares» de textos reescritos fuego par Nietzsche para su 
presentaci6n externa. La comparaci6tt entre esa primera 
escritura y aquella otra que su autor crey6 oportuno 
ofrecer a! pUblico puede ir acostumbrando la vista; entre
ndndola Para ado ptar la correcta perspectiva d~ una lec
tura de !o que en castel!ano suele?t algunos !lamar, de 
manera abusiva, «inCditOS>>. «ln§dltos>>, en el sent!do de 
no editados par Nietzsche, son, evidentemente, todos los 
papcles par el escritos, pero que 110 babia mandado edi
tar mia cuando sr f,,,.di6 en fa !octtra. Hav, sin embargo, 
una di/erencia esendai entre los escritos no-editados, pero 
sf destinados a Ia edici611 ( eiemplos: El Anticristo o Di
tirambos de Dloni:so ), }-' los escritos no-edit ados v no 
de.stinados a la erlici6n en la forma en que se encuentran. 
Los primeros merecen, desde fuego, el nombre de inedi
tos, pues se sabe con certeza que Nietzsche pensaba edi
tarlos en la forma en que estfm redactados Ondependien
temente1 clara estd, de las eventuates modi/icaciones que 
hubiera podido introducir a Ultima bora)_ En cuanto 
a los se~undos, ningutt editor responsable los ha ce
li/icado famds con rma palabra que pudiera traducirse 
ttor «inCdito.m. Et:t aleruJr1. ltt mcior t-:dir:i6n ex!stente 
los llama: Nachgelassene Fragmente [Fragmentos p6s
tumos]; en italiano, esa misma edici6n !leva este Litulo: 
Frammenti posturni. Y lo mismo ocurre en frances. Por 
eso es pre/eribfe denominar «fraf!tnentos p6stumOS» . fz 
aquellos papeles escritos par Nietzsche en muv diversas: 
e/Jorrrs de su vir! a, pero que no destin6 a fa pttblir:acir5tt en 
esa forma. A! l!rm:m'.'os <<P6sttm:os•> y 110 <dnCditon>, se 
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subrava asi que esa redacci6n no estaba «destinada» a ser 
editada" 

Innecesario es decir que la importancia de e.rtos patJe~ 
les p6stumos es capital. Pero no porque nos revelen 
siempte im&genes, pensamientos, reladones- que no pu~ 
ditramos conocer tambien por otros escritos pub/icados 
por Nietzsche mismo. Hay casas, ciertamente, en que eso 
ocurre, y entonces su importancia se acrecienta mds aUn. 
Son aquel/os PatJeles de cuvo contcnido Nietzsche nun
ca hito uso publico" Pero aun en los casas en que Nietz
sche hay a sublbnado I aufgehoben) estilisticamente esas 
primera., versioltes y haya comu11icado Dublicamente su 
contenido. tales fra~mentos D6stumos ofrecen tm interes 
considerable< At dispo,;er de ellos disponemos de una 
mis1<11-a escritura realizada en niveles distintos. Pues, bora 
cs de decirlo, esos papeles se encuentran oor debajo de su 
veni6n destinada ct ser entrt!J!adtt al pUblico. 

Por debaio de: m dos sentido' antiteticos< En primer 
lu~ar, porque ningun lector que haya tenido accew a ins 
textos originates puede de!ar de advertir la diferencia 
estilistica entre ambas escrituras. La redacci6n destinada 
al publico ha pasado par las manos del Nietzsche «arlis
la>>/ ha adquirido la brillantez literaria que caracteriza 
a sus escritos; ha su/ridoJ en suma, un proceso ret6rico. 
El nuda fragmento p6stumo tiene, por el conlrario, un 
ritmo mucho mas aiustado a Ia marcha del Mnsamiento; 
carece de !a elaboraci6n dirtanciadOf'a"· de las «~ala, li
terarian>. Tal seria el sentido «negativm~ del por debajo 
de< Mas, !unto a el, aparece un sentido eminentemente 
positivo< Los fragmentos p6stumos est(m par dcbafo de 
stt versi6n hacin el exterior porque constituyen su ba.r::e, 
su punta de apoyo y, en muchas ocasiones, su aclaraci6n 
v su sentido. Htillanse mucho mJ.s cerca de !a carne inte~ 

'lectual de Nietzsche" No han quedado distanciados aun 
de su autor. No tienen autor, son su autor. En este se. 
Rundo sentido los fraRmentos p6stumos nos accrcarian 
mucho mas a/ Nietzsche verdadero" Los escritos dados 
a la publicidad qucdarian as! desvaloriudos, como una 
especie de proyccci6rt engmiosa y ret6rlca, pttm,wmte ex· 
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terna, de alga que, como asegura su autor, /ue escrito con 
sanf!,re. 

La cuesti6n asi planteada nos !leva a estas preguntas: 
,;Que valor tiene lo «escrito para si» a diferencia de lo 
«.escrito para otros»? c De que criteria hay que servirse 
para encontrar Ia «Verdad» de Ia escritura? Los Iibras 
editados par Nietzsche mismo: (SOn modos suyas de 
hurlarse del lector?, cson espejismos, son mdscaras tras 
las cuales se oculta su pensamiento?, csen engafios cons
cientemente desorientadores? Y si lo fueran, (flO ten. 
driamos nosotros que burlarnos entonces de esas obras, 
que refrnos de ellas, que desandar el camino par el que 
Ia ret6rica los ha ido aleiando de su punta de origen y, 
per!ora11do incluso este, llegar basta nosotros? Mas, para 
ese recorrido hacia atrds o bacia abajo, iSDn indispensa~ 
bles esos bitos de camino constituidos por los p6stumos? 
Con fragmentos p6stumos o sin elias, (no hemos de 
romper siempre, en cualquier caso, el hielo ret6rico y 
efectista en que el pensar se ha coni,elado? 

Cualquiera que sea la respuesta a esas pre?,untas, la 
incorporaci6n a las notas de este libra de versiones pri~ 
meras- Y> en alJ?,Un caS07 no s6lo de una tJrimera ver~ 
si6n. sino tambil!n de una versi6n intermedia- permi~ 
te disponer de los elementos para plantear esta cuesti6n 
capital: ;c6mo se ha de leer a un autor que ha deiado 
/ragmentos p6stumos? 

ANDRES SANCHEZ ~ASCUAL 

«Kiek ut», abri! de 1972 y noviembre de 1973 

. 

Pr6logo 

Este Iibro pertenece a los menos 1. Tal vez no viva to~ 
davia ninguno de ellos. Seran, sin duda, los que compren
dan mi Zaratustra: cc6mo me serfa licito confundirme a 
mi mismo con aquellos a quienes ya hoy se les hace ca~ 
so?- Tan s61o el pasado manana me pertenece. Algunos 
nacen de manera p6stuma 2 • 

Las condiciones en las que se me comprende, y luego 
se me comprende par necesidad,- yo las conozco muy 
exactamente. Hay que ser honesto hasta la dureza en 
cosas del espiritu incluso para soportar simplemente mi 
seriedad, mi pasl<Jn. Hay que estar entrenado en vi vir so~ 
bre las montafias- en ver por debajo de sl 1a miserable 
charlatanerfa actual acerca de Ia polftica y del egoismo 
de los pueblos. Hay que haberse vuelto indiferente, hay 
que no preguntar jamJ.s si Ia verdad es Util, si se con~ 
vierte en una faralidad para alguien ... Una predileccion 
de la fuerza por problemas para los que hoy nadie tiene 
valor; el valor de lo prohibido; Ia predesrinaci6n al la
berinto. Una experiencia hecha de slete soledades 3 • O.fdos 
nucvos para una mtisica nueva. Ojos nuevas para Io m<is 
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lejano. Una conciencia nueva para verdades que hasta 
ahora han permanecido mud"'· Y la voluntad de econo· 
mla de gran estllo: guardar junta la fuerza propia, el 
entusiasmo propio ... EI respeto a sf misrno; el amor a si 
mismo; la libertad incondkional £rente a si mismo ... 

1Pues bien! SOlo esos son mis lectores~ mis verda~ 
deros lectores, mis lectores predestinados 4 : (que im· 
porta el res to?- El resto es simplemente Ia humanin 
dad.- Hay que ser superior a Ia humanidad pot fuerza, 
por altura de alma,- por desprecio ... 

FRIEDRICH NIETZSCHE 
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~ 11irCmonos a la cn.ra. Nosottos somos hipcrb6-
reos,- sabemos muy bien cuin a parte vivimos. «Ni 
por tierra ni por agua encontrads el camino que conduce 
a los hiperb6reoSi>; ya Pindaro supo esto de nosotros. 
MJ.s alia dd norte, del hielo, de la muerte - ttuestra 
vida, ttuestra felicidad 6 ..• Nosotros hcmos descubierto 
la felicidad, nosotros sabemos ei camino, nosotros encon
tramos la salida de milenios enteros de labcrinto. cQue 
otro Ia ha encontrado? - 1 Acaso el hombre moclcrno? 
«Yo no sC quC bacer; yo soy toJo eso que no !'>abe 
quC h::~cen>- suspira cl hombre mcdcrno. De csa mo~ 
dernidad hemos estado enfermos,- de paz ambigua, 
de compromise cobnrde, de toda 1a virtuosa suciedad 
propia del sf. y el no modernos. Esa tolerancia y lar~ 
geur [ampiitud] de corazOn que «perdonal> todo porque 
«comprende» todo es scirocco [siroco] nara nosotros. 
; Preferible vi vir en rnedio del hie!o que ·entre virtudes 

modernas y otros vicntos dd su.t! ... Nosotros fuirnos 
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suficientemente valientes, no tuvimos indulgencia ni con 
nosotros ni con los demas; pero durante largo tiempo 
no supimos a d6nde ir con nuestra valentfa. Nos vol~ 
vimos sornbrfos, se nos llam6 fatalistas. Nuestro fatum 
[hado] -era Ia plenitud, Ia tension, la retenci6n de las 
fuerzas. Esdbamos sedientos de rayo y de acciones, per~ 
manedamos lo mas lejos posible de Ia feliddad de los 
d6biles, de 1a «resignaci6n}> ... Habfa en nuestro aire una 
tempestad, Ia naturaieza que nosotros somes se entene
brecfa- pues no teniamos ningUn camino. FOrmula de 
nuestra felicidad: un sf1 un !:0 1 una linea recta, una 
meta ... 7 • 

2 

(Que es buena? - Todo lo gue eleva el senttmtento 
de poder, !a voluntad de poder, el poder mismo en el 
hombre. 

;Oue es malo?- Todo ]a que procede de Ia debili
dad '· 

(Que es felicidad? - El sentimiento de que cl poder 
crece, de que una resistencia queda superada. 

No apadgllamiento, sino mas poder; no paz ante todo, 
sino guerra; no virtud, sino vigor (virtud al estilo 
del Renadmiento, virtU, virtud sin moralina 9 ). 

Los debiles y malogrados deben perecer: articulo pri· 
mero de nuestro amor a los hombres. Y adem:ls se debe 
ayudarlos a perecer. 

,;OuC es mas dafioso que cua1quier vicio?- La com~ 
pasi6n activa con todos Ios malogrados y dCbiies- el 
cristianismo ... 

3 

No quC reemplazarJ a la humanidad en la serie de los 
seres es el problema que yo pbnteo con esto (- e1 hom
bre es un final- ) : sino que tipo de hombre se debe 
criar, se debe querer, como tipo mas valioso, mas digno 
de·vivir, mas seguro de futuro. 
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Ese tipo mas valioso ha existido ya con bastante frc~ 
cuencia: pero como caso afortunado, como excepci6n, 
nunca como algo querido. Antes bien, justo et ha sido 
lo mas temido, e! fue basta ahara casi lo temible; - y 
por temor se quiso, se cri6 1 se alcanz6 el tipo opuesto: 
el animal domtstico, e1 animal de rebnfio, el animal enfer
mo hombre,- el cristiano ... 

4 

La humanidad no representa una evoluci6n bacia algo 
mejor, 0 mas fuerte, 0 mas- alto, al modo como hoy se 
cree eso. El «progreso» es meramente una idea moderna, 
es decir, una idea falsa 10 . El europeo de hoy sigue estan
do, en su valor, profundamente por debajo del europeo 
del Renacimiento; una evoluci6n posterior no es sin mas, 
por una necesidad cualquiera) una elevaci6n, una inten~ 
sificaci6n, un fortalecirniento. 

En otro sentido se da, en los mas diversos lugares de 
Ia tierra y brotando de las mas diversas cui turas, un la
gro continuo de casos singulares, con los cuales un tipo 
superior hace de hecho la presentacion de si mismo: algo 
que, en relaci6n con la humanidad en su conjunto, es 
una especie de superhombre. Tales casos afortunados de 
gran logro han sido posibles siempre y seran acaso posi
bles siempre. E incluso generaciones, estirpes, pueblos 
enteros pueden representar, en determinadas circunstan~ 
cias, tal golpe de suerte 11

• 

5 

AI cristian1smo no se le debe adornar ni engalanar: 
el ha hecho una guerra a muerte a ese tipo superior de 
hombre, el ha proscrito todos los instintos fundamenta~ 
les de ese tipo, Cl ha extrafdo de esos instintos, por des~ 
tilad6n, el mal, el hombre malvado,- el hombre fuer
te considerado como hombre tfpicamente reprobable, 
como «hombre rC:probo>>. El cristianismo ha tornado 
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partido por todo lo debil, bajo, malogrado, ba he
cho un ideal de Ia cowradicci6n a los instintos de con
servaciOn de la vida fuerte; ha corrompido la raz6n in~ 
cluso de las naturalezas dotadas de maxima fortaleza espi
ritual al ensefiar a sentir como pecaminosos, como des~ 
carriadores, como tentaciones, los valores supremos de 
Ia espiritualidad. jEl ejemplo mas deplorable -Ia co
rrupci6n de Pascal, el cual crefa en la corrupci6n de su 
raz6n por ei pec~do origin:1l, sicndo asi que s6lo estaba 
corrornpida por su cristianismo! 12 

6 

Doloroso, estremecedor es el espectaculo que ante mf · 
ha surgido: yo he descorrido !a cortina que tapaba la 
corrupci6n del hombre. En mi boca esa palabra esta libre 
al menos de una sospecha: la de contener una acusad6n 
moral contra el hombre. Yo Ia concibo- quisiera sub
rayarlo una vez mas -libre de mora/ina: y ello hasta 
tal grado que donde- cori mas fuerza es sentida esa co~ 
rrupci6n par mi es justa alH donde mas conscientemente 
se ha aspirado hasta ahora a la «virtud~>, ala «divinidad», 
Yo entiendo la corrupci6n, ya se lo adivina, en el senti· 
do de decadence 13 [decadencia]: mi aseveraci6n es que 
todos los valores en que 1a humanidad resume ahora sus 
mas· altos deseos son valores de decadence. 

Yo llamo corrompido a un animat a una espede, a un 
individuo cuando pierde sus instintos~ cuando elige, 
cuando prefiere lo que a ei le es perjudiciaL Una histo
ria de los <<scntimientos superiorest>, de los «idcalcs de 
Ia humanidad»- y es posible que yo tenga que con· 
tarla ...._ serfa casi tambit'!n la ac1araci6n de par que el 
hombre esta tan corrompido. 

La vida misrna es para rnf instinto de crecirniento, de 
duraci6n, de acumulaci6n de fuerzas, de poder: donde 
£alta Ia voluntad de poder hay decadencia. Mi aseveraci6n 
es que a todos los valores supremos de Ia humanidad les 
/alta esa voluntad,- que son valores de decadencia, va~ 
lores-nihilistas los que, con los nombres mas santos~ ejer
cen ei dominio. 

El Aoticristo )1 

7 

AI cristianismo se Io llama religiOn de la compasi6n, 
La compasi6n es antitetica de los afectos tonificantcs, que 
elevan la energb del sentimiento vital: produce un dec
to do;presivo. Uno pierde fuerza cuando compadece. Con 
la compasi6n aumenta y se multiplica mas aUn Ia merma 
de fuerza que ya cl padecer aportl en si a Ia vida. El 
padecer [Lcidet~] mismo se vuelve contagioso mediante 
el compadeccr [ Mitleideu] ; en determinadas circunstan
cias se puede alcanzar con Cste una merma global de 
vida y de encrgfa vital, que est£ en una proporci6n nb~ 
surda con el quantum [cantidad] de causa (- el caso 
de la muerte del Nazareno ). Este es el primer pun to de 
vista; pero hay todavfa otro mas irnportante. Suponien
do que se mida la compasi6n por el valor de las reaccio
nes que ella suele provocar, su carJcter de peligro para la 
vida apareceni a una Iuz mucho mas clara alln. La compa
si6n obstaculiza en conjunto Ia ley de 1a evoluci6n, que 
es 1a ley de la selecci6n. Ella consctva Io que csta rna
duro para perecer, ella opone resistencia para favorecer 
a los desheredados y condenados de Ia vida, ella le da 
a la vida misrna, por 1a abundancia de cosas malogradas 
de toda especie que retiene en 1a vida, un aspecto som~ 
brio y dudoso. Se ha osado llamar virtud a la compa
si6n ( -en toda moral aristocrdtica se la considera una 
dcbilidad- ); se ha ido mas alia. se ha hecho de ella 
la virtud, el suelo y origen de todas las virtudcs, ~ pcro 
s6Io, y esto hay que tenerio sicmpre prcsentc. desde el 
punto de vista de una filosoffa que era nihilistJ, que 
inscribi6 en su escudo la negaci6n de Ia vida. Schopen~ 
hauer estaba en su derecho al decir: mediante la com
pasi6n la vida queda negada, cs hecha mds digna de ser 
negada,- Ia compasi6n es la praxis del nihilismo 14

. Di
cho una vez m:is: este instinto depresivo y conragioso obs
taculiza aquellos instintos que tienden a 1a conservaci6n 
y a la elevaci6n de valor de la vida: tanto como multi
plicadar de la miseria cuanto como conservador de 1odo 
lo miserable es· ur1 instrumento capital p3ra la intcnsifi. 
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caciOn de la df:cadcnce ~ j la compasi6n persuade a en· 
tregarse a la nada! ... No se dice «nada~>: se dice, en su 
lugar, <<mS.s alLi»; o «Dios>>; o «la vida verdadera»; o 
nirvana, redenci6n, bienaventuranza ... Esta inocente re~ 
t6rica, nacida del reino de Ia idiosincrasia 15 religioso-mo" 
ral, aparece mucho menos inocente tan pronto como se 
comprende cu!zl es la tendencia que aquf se envuelve en 
el manto de palabras sublimes: Ia tendencia hostil a Ia 
vida. Schopenhauer era hostil a la vida: por ella la com· 
pasi6n se convirti6 para <'! en virtud... Arist6teles, 
como se sabe, vela en la compasi6n un estado en
ferrnizo y peligroso, al que se hatla hien en tratar 
de vez en cuando con un purgative: el concibi6 la 
tragedia como un purgativo 16• Desde el ins tin to de Ia 
vida habtla que buscar de becho un medio de dar un 
pinchazo a esa enfermiza y peligrosa acumulaci6n de com
pasi6n representada por el caso de Schopenhauer (y tam
bien, por desgracia, de toda nuestra decadence literaria 
y art!stica, desde San Petersburgo a Paris, desde Tolstoi 
a Wagner): para hacer!a reventar ... Nada es menos sano, 
en medio de nuestra nada sana modernidad, que Ia com
pasi6n c;dstiana,. Ser medico aauf, ser inexorable aquf, 
emplear el cuchillo a qui- ; eso es lo que nos corres
ponde _a nosotros,- esa es nuestra especie de am:or a los 
hombres, asf -es como somos fil6sofos nosotros} nosotrOs 
los hiperb6reos' - -

817 

Es necesario dccir a quiin sentimos nosotros como 
antitesis nuestra - a los teol6gos y a todo lo que tiene 
en su cuerpo sangre de te6logo - a nuestra filosofia enu 
tera 18 

•.• Hay que haber vis to de cerca Ia fatalidad, mejor 
aUn, hay que haber1a vivido en uno misrno, hay que ha~ 
ber casi perecido a causa de ella para no comprender ya 
aquf ninguna broma ( - e1 librepensamiento de nuestros 
sefiores investigadores de la naturaieza y fisi6logos es, 
a mis ojos, una broma, -les falta la pasi6n en estas ro
sas, el padecer de ellas 19 - ). Ese envenenamiento llega 
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tnucho mas lejos de lo que se piensa: yo he reencontrado 
el instinto propio de los te6logos, la soberbia, en todos 
los 1ugares en que hoy Ja gente se siente «ideaiista»,
en todos los lugares en que la gente redama, en virtud de 
una ascendencia superior, el derecho a mirar 1a realidad 
con ojos de superioridad y extrafieza ... EI idealista, exac~ 
tamente igual que el sacerdote, tiene en su mano todos 
los grandes conceptos (- iY no s6Io en su rnano~ ), los 
contrapone, con un bentvo1o desprecio, al ~<entendimien
to», a los <-<sentidos>>, a los «hono.res», a la «buena vida>->, 
ala «dencia,~, ve tales cosas por debajo de si, como fuer
zas daiiosas y seductoras, sobre las cua!es se cierne <<el 
esplritu» en una paraseidad (FUr~sich~heit) pura: .........._como 
si la humildad, !a casridad, Ia pobreza, en una palabra, la 
santidad, no hubiesen causado hasta ahora a la vida un 
dafio indeciblemente mayor que cualesquiera horrores y 
vicios ... El espiritu puro es Ia mentira pura 20 ••• Ivlien~ 
tras el sacerdote, ese negador, calumniador, envenenador 
profesional de Ia vida, siga siendo considcrado como una 
especie superior de hombre, no habra respuesta a la 
gunta: (que es la verdad? Se ha puesto va cabeza 
la verdad cuando al consciente abogad~ 
Ia negaci6n se Io tiene por represent~ '«"'VCrdil{l::f: 

9 

A ese instlnto propio de te61ogos 
en todas partes he encontrado su huclla. Quicn tiene en 
su cuerpo sangre de te6logo adopta de antemnno, frente 
a todas las cosas, una actitud torcida y deshonesta. El 
pathos que a partir de ella se desarrolla se llama a sf mis· 
mo /e: cerrar los ojos, de una vez por todas, frcnt~ a sf 
mismo para no sufrir del aspecto de una fa1sedad incura
ble. De esa 6ptica defectuosa con respecto a todas las 
cosas haec la gcnte en su interior una moral, una 
una santidad, establcce una conexi6n entre la 
conciencia y el ver las cosns de rnanera falsa,-
que ninguna otra especie de Optica tenga ya valor, U'JS 

haber vuelto sacrosanta la propia, dandole los nombres 
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«Dios>), «redend6m>~ «eternidad». En todas partes he 
seguido- exhumando yo el ins tin to propio de los teO logos: 
d es la forma mas difundida de falsedad que hay en la 
tierra, Ia forma propiamente subterrlmea. Lo que un te6~ 
logo sicnte como verdadero, cso cs, necesariamente, £al
so; en esto se tiene casi un ctiterio de ve.rdad. Es su mJ.s 
hondo instinto de autoconservaciOn c1 que prohibe que, 
en un punto cualquiera, la realidnd sea honrada o tome 
siquiera Ia palabra. Hasta donde alcanza el influjo de los 
te6logos, el juicio de valor esta puesto cabeza abajo, los 
conceptos <<verdaderm> y «falso» esdn necesariamente in
vertidos: lo mas dafioso para Ia vida cs llamado aqu( «Vet· 
daderm>, lo que la alza, intensifica, afirma, justlfica y hk 
ce triunfar, es llamado «falso;.;,,,. Si ocurr~ que, a travCs 
de Ia «cOnciencla>~ de los prlncip.::s ( o de los pueblos- ), 
los te6logos extienden Ia mano bacia el poder, no dude
mos de que es lo que en el fondo acontecc todas esas 
veces: la voluntad de final, la voluntad nihilista quiere 
alcanzar el poder ... 

10 yc;<~~·, .• 

':.,,,.;; ..... ~ 
._;, Entre alen1~des ~Sc me comprti1Jc en s~guida cuanJo 

yo digo que Ia filosofla esta corrompida por sangre de 
te6logos. ELparroco protestante cs el abuelo de la filo
s.ofia alemana,-el protestantismo mismo, su peccatum ori
ginale · _ [pecado original]. Definicion del protcstantis
mo: Ia hemiplejia del cristianismo- y de la raz6n .. _ 
Basta pronunciar la palabra «Seminario de Tubinga;.~ 
(Tiibinger Sti/t) 21 para comprencler que es en ei fondo 
la filosoffa alemana- una teologia artera ... Los suabos 
son los mejores mentirosos en Alemania, mienten ino
centemente22 ... (A que se debi6 ei jubilo que, al apa
recer Kant, recorri6 el mundo de los doctos alemanes, 
compuesto en sus tres cuartas partes por hijos de parro~ 
cos y de maestros-, a que el convencimiento aleman, 
que aU.n hoy sigue encontrando eco, de que con Kant coM 
mienza un giro hada algo mejor? El instint.o de teOlogo 
existente en el docto alem3n adivinO qui es lo que, a 
partir de ese momenta, voivia a scr posible. Un cami~ 
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no furtivo hacia el viejo ideal quedaba abierto, el con~ 
cepto «mundo verdaderO>>, d concepto de la moral como 
esencia del mundo ( ~ i los dos errores mas malignos 
que existen! ) volvian a ser ahora, gracias a un escepti~ 
cismo ladinamentc inteligente, si no demostrablcs, tam
poco ya refutables. .. La razOn, el derecho de la raz6n 
no llcga tan lejos ... Se habia hecho de !a realiclad una 
«apariencia»; y se habfa hecho de un mundo completa~ 
mente menticlo, el de lo quo es, Ia realidad. _- El cxito de 
Kant es meramente un exito de tc6logos: Kant fue, lo 
mismo que Lutero, lo mismo que Lcibniz, una remora mas 
en la honestidad alcmana, nada firme de suyo- --

11 

Una pa1abra todavfa contra Kant como moralista. Una 
virtud tiene que ser invenciOn tzuestra, personalisima de
fensa y necesldad nuestra: en todo otro sentido es me~ 
ramente un peligro 23

. Lo que no es condici6n de nuestra 
vida la daiia: una virtud practicada rneramente por un 
sentimiento de respeto al concepto <-<Virtud>>, tal como 
Kant Jo querfa, es daiiosa. La «virtud», el <<deben>, el 
«bien en sh>, d bien entendido con un cud"cter de irnper~ 
sonalidad y de validez universal- ficclones cerebrales en 
que se expresan Ia decadenda, el agotamiento Ultimo de 
las fuerzas de Ia vida, la chineria kOnigsberguense 24, Lo 
contrario es ordenado por las leyes m<ls profundas de la 
conservaci6n y del credmiento; que cad a uno se inven~ 
te su virtud, su imperative categ6rico. Un pueblo perece 
cuando confunde su debcr con el conccpto de deber en 
generaL Nada arruina mis profunda, miis fntimamente 
que los deberes <<irnpersonales>>, que los sacrificios hechos 
al Moloch de 1a abstracci6n. ~ ;Que la gente no haya 
sentido como peligroso para la vida el imperativo cate
g6rico de Kant! ... iEl instinto propio de los te6logos fue 
el Unico que lo tom6 bajo su protecci6n! -Una acci6n 
que el instinto de la vida nos compeie a realizar tiene en 
el placer su prueba de ser una acd6n correcta: y aquel 
nihilist.a de visceras Jogrmit.ico-cristiana.:: cntcnJi6 d pla-
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cer como una obieci6n ... cQuC destruye mas nipidamen~ 
te que trabajar, pensar, sentir sin necesidad interna, sin 
una elecci6n profundamente personal, sin placer?, tcomo 
un autOmata del «deben>? Es esta precisamente la receta 
de 1a decadence, incluso del idiotismo ... Kant se volvi6 
idiota 25

.- i Y fue contempodneo de Goethe! 1Esa fa~ 
talidad de arafia fue considerada como el fil6sofo ale-
man,- sigue siendo considerada asf! ... Me guardo de 
decir lo que yo pienso de los alemanes ... cEs que no vio 
Kant en !a Rcvolud6n francesa el transito de Ia forma 
inorganica a la forma organica del Estado? (Es que no 
se pregunt6 si existe un acontecimiento que no puede 
ser aclarado mas que por una dlsposid6n moral de la 
humanidad, de modo que con ei quedarla demostrada de 
una vez por todas la «tendencia de la humanidad bacia 
el biem>? Respuesta de Kant: <<es la Revoluci6m> 26 • El 
instinto que yerra en todas y cada una de las cosas, Ia 
contranaturaieza como instinto, Ja decadence alemana 
como fllosofia- ;eso cs Kant! 

12 

Pongo aparte a unos cuantos escepticos, el tipo decente 
en la his to ria de Ia filosofia 27 : pero el res to no conoce 
las primeras exigeneias de Ia honestidad intelectual. Igual 
que las mujercillas actUan todos ellos, todos esos grandes 
visionaries y animales prodigiosos,- consideran que los 
~<hellos sentimientos» son ya argumentos, que el <<pecho 
levantado» es un fuelle de Ia divinidad, que Ia convic
ci6n es un criterio de verdad. Por Ultimo, todavia Kant, 
con inocencia «alemana», intent6 dar, bajo el concepto 
de <<raz6n pr{tctica}>, un cadcter cientifico a esa forma 
de corrupcl6n, a esa falta de conciencia intelectual: in
vent6 una raz6n expresamente para averiguar en que caso 
no hemos de preocuparnos par la raz6n, a saber~ cuando 
Ia moral, la sublime exigencla «tli debesr> deja olr su 
voz. Si se tiene en cuenta que casi en todos los pueblos 
el filosofo no es mas que el desarrollo ulterior del tipo 
sacerdotal :c, no sorprended ya esa parte de herencia del 
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sacerdote, la supercheria fre!tle a si mismo. Cuando uno 
tiene tareas sagradas, como, por ejempio, las de mejorar, 
salvar, redimir a los hombres, cuando uno lleva en su 
pecho la divinidad, cuando es vocero de imperatives tras~ 
mundanos~ esta ya, con tal misicSn, fuera de todas las 
va!oraciones meramente ajustadas al entendimiento,
induso esta ya santificado por tal tare a, i incluso es ya 
ei tipo de un orden sunerior!.,. ;Que Ie importa a un 
sacerdote 1a ciencia.' ;El est:i demasiado alto para eso! -
;Y el sacerdote ha dominado hasta ahora 1 ;El ha defi
nido e1 concepto «verdaderor> y «DO verdaderm>! . , . 

13 

No infravaioremos esto: nosotros mtsmos, nosotros 
los espfritus libres somos va UD<i «trans;::J:Iorad6n 29 de 
todos los valores», una viviente dedaracicSn de guerra y 
de victoria a todos los vieios conceptos de «verdadetO>> 
y <<no-verdadero». Las intelecciones mas valiosas son las 
que mas tarde se encuentran; pero las inteJecciones rna's 
valiosas son los mitodos 30

. Todo, los mCtodos, todos 
los nresupuestos de nuestra dentificidad de ahora han 
tenido en contra suya, durante milenios, el desprecio mas 
profundo, uno ouedaba excluido, par causa d~ ellos, del 
trato con los hombres «decentesr>, ·-era considerado 
<<enemigo de Dios1>, despredador de Ia verdad, «Poseso». 
En cuanto car3cter cientffico uno era un chandala 31 ••• 

Nosotros hemos tenido en contra nuestra el patbas en~ 
tero de la humanidad - su concepto de lo que debe ser 
verdad, de lo que debe ser d servicio a la verdad: todo 
«tU debes» ha estado dirigido hasta ahara contra nos~ 
otros... Nuestros objetos, nuestras pdctlcas, nuestro 
modo de ser, callado, cauteloso, desconfiado- todo eso 
Ie pareda a la humanidad completamente indigno y des~ 
preciable.- En Ultima instand<;l- serfa lid to preguntarse, 
con cierta equidad, si no ha sido Dtopiamente un gusto 
estetica el que ha mantenido a Ia humanidC~d en una ce~ 
guera tan prolongada: ella pretendia de la verdad un 
efecto pintoresco, ella pretendia asimismo del hombre 
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de conocimiento que actuase cnCrgicarnente sobre los sen~ 
tidos. Nuestra modcstia fue la que durante mas largo 
tiempo repugn6 a su gusto ... ;Oh, c6mo lo adivinaron, 
esos pavos de Dios --

14 

Nosotros hemos trastrocado Io aprendido. Nos hemos 
vuelto mas modestos en todo. Al hombre va no lo deri
vamos del «esplrltm>, de b «divinidad:->, ·hernos vuelto 
a colocario entre los animales. El es para nosotros el 
animal mas fuerte, porque es e1 mas ~stuto: una conse· 
cuencia de esto es su espiritnalidad. Nos defendemos, 
por otro lado, contra una vanidad que tambiCn aqui qui~ 
siera volver a dejar ofr su voz: scglin ella e1 hombre ha· 
brb sido la gran intenci6n ocul ta de la evoluci6n animal. 
El hombre rio es, en modo alguno, b corona de la crea
ci6n, todo ser esta, junto a el, a identico nivel de perfec
ci6n ... Y al aseverar esto, todavfa aseveramos demasia~ 
do: considerado de modo relative, e1 hombre es el menos 
logrado de los animales, el mas enfermizo, el mas peligro
samente desviado de sus instintos- idesde luego} con 
todo esto, tamb\tn el m!JS ifiteresante! 32

- En lo que se 
refiere a ]os animales, Descartes fue el primero que, con 
una audacia cligna de respeto, os6 el pensamiento de 
concebir el animal como una machina 33

: nuestra fisio
logla entyra se esfucrza por dar una demostraci6n de esa 
tesis. Nosotros, l6gicamente, no oonemos aparte tampoco 
al hombre, como todavla hizo Descartes: lo que hov se 
ha l!egado a entender del hombre llega exactamente bas
ta donde se lo ha entendido como una maquina. En otro 
tiempo al hombre se le daba, como dote suya proceden
te de un orden superior, la «voluntad lihre>>: hoy le he
mas quitado incluso la voluntad, en el sentido de aue y(l 
no es Hcito cntender por ella una facultad. La vieja Pa· 
bhra «voluntad:>> sirve Unicamente oara designar una re
sultante, una especie de reacci6n individual aue sig:ue ne
cesariamente a una muchedumbre de estfmulos en parte 
contradictorios, en parte concordantes: -la voJuntad yJ 

I 

I 
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no «act:Ua»-, ya no «mueve>> 84 
... En otro tiernpo vefase 

en !a consciencia del hombre, en el «espfritu», la prueba 
de_su procedenda superior, de su divinldad; para hacer 
perfecto al hombre se le aconsejaba que, al modo de la 
tortuga, retrayese dentro de sl los sentidos, interrum
piese el trato con las casas terrenales, se despojase de su 
envoltura mortal: entonces quedaba lo principal de el, el 
«esplritu puro» ". T ambien sabre esto nosotros hemos 
reflexionado mejor: el cobrar-consciencia, el «espfritu>>, 
es para nosotros cabalmente sfntoma de una relativa 
imperfecci6n del organismo, un ensayar, tantear, cometer 
errores~ un penoso trabajo en el que inneccsariatnente se 
gasta mucha energfa nerviosa,- nosottos negamos que 
se pueda hacer alga de modo perfecto mientras se lo 
continue hacienda de modo cousciente. El «esplritu 
purm>- es una pura estupidez: sf descontamos ei siste~ 
rna nervioso y los sentidos, Ia «envoltura mortal», nos 
equivocamos e11 fa Ctl&ftfa - fDada m:is! ... 

15" 

Ni Ia moral ni la religi6n tienen contacto, en e1 cristia
nismo, con punto algnno de la realidad. Causas para
mente imaginarias ( «Dios», <<alma», «yo», «espfritu», 
da voluntad Jibre>>- o tam bien «Ia no libre» ); efectos 
purarnente imaginaries ( «pecado», «redenci6m>, «gra
cia», «castigo», «temisi6n de los pecados» ). Un trato 
entre seres imaginaries («Dios», «espfritus», «almas»); 
una ciencia natural imaginaria (antropocentrica; comple
ta ausencia del concepto de causas naturales); una psi
cologla imaginaria (puros malentendidos acerca de sf 
mismo, interpretadones de sentimientos generales agra~ 
dables o desagradables, de los estados del nervus sym
pathicus [nervio simpatico], par ejemplo, con ayuda del 
lenguaje de signos de una idlosinctasia religiose-moral,
«arrepentimientm>, «temordimiento de condenda», «ten
tad6n del demonio>>, «la cercanla de Dios» ); una te
leolorJa imaginaria ( <<el reino de Dios~>, <<el juido fimll», 
«la vida eterna») "·- Este puro mundo de ficci6n se 
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diferencia, con gran desventaja suya, del mundo de los 
sueiios par el hecho de que este Ultimo refleia la reali
dad, mientras que aquCl falsea, desvaloriza, niega la rea
lidad. Una vez inventado e1 concepto «naturaleza>)' como 
anticoncepto de «Dios:.>, la palabra para decir «reproba
b1e» tuvo que ser «natural~>,- todo agud rnundo de fie
ciOn tiene su rafz en ei odio a lo natural (- ;Ia reali
dad! - ), es expresi6n de un profunda descontcnto con 
lo real... Pero con esto queda aclarado todo. ,;Quitn es 
el Unico que tiene motives para evadirse, mediante una 
mentira, de Ia realidad? El que sufre de elk Pero sufrir 
de Ia rcalidad significa ser una realidad fracasada ... La 
preponderancia de los sentirnientos de dispbcer sohre los 
de pbcer es Ia causa de aquella moral y de aquella reli
gi6n ficticias: tal preponderancia ofrece, sin embargo~ la 
f6rmula de la decadence .. , 

16 ;18 

Una crhica dd concepto cristiano de Dios obliga a sa
car idCntica conclusiOn.- Un pueblo que continUa cre
yendo en sf mismo continUa teniendo tambien su Dios 
propio. En el venera las condiciones medlante las cua
les se encumbta, sus virtudes,- proyecta e1 placer que 
su propia realidad le produce, su sentimicnto de poder, en 
un set al que podcr dar gracias por eso. Quien es rico 
quiere ceder cosas; un pueblo orgulloso necesita un Dios 
para hacer sacri/icios ... Dentro de tales presupuestos 1a 
religiOn es una forma de gratitud. Uno est3 agradecido a 
s{ mismo: para ello necesita un Dios.- T ::11 Dios tiene 
que poder ser Util y dafioso, tiene que poder set amigo 
y enemigo,- se Io adrnira tanto en Io bueno como en 
lo malo. La antinatural castraci6n de un Dios para hacer 
de Cl un Dios meramente del bien estarfa aquf fuera de 
todo lo deseable. AI Dios malvado se lo necesita tanto 
como al bueno; 1a propia existencia no la debe uno, en 
efecto, precisamente a la tolerancia, a Ia fibntropla. 
;OuC importarfa un Dios que no conodcse la c6Iera, !:1 
venganza, la envidia, Ia burl a, la astucia, 1a violencia?, 
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( al que tal vez no le fuesen conoddos ni siquiera los dC~ 
liciosos ardeurs [ardores] de Ia victoria y de Ia aniqui
laci6n? A tal Dios no se lo comprenderfa: (Para que 
se <leberfa tenerlo?- Ciertamente: cuando un oueblo 
se hunde; cuando siente desaparecer de modo definitive 
la fe en el futuro, su esperanza de Iibcrtad; cuando co
bra consciencia de que la sumisi6n es la primera utili
dad, de que las virtudes de los sometidos son las con
diciones de conservad6n, entonces tarnbien su Dios tiene 
que transformarse. Ese Dios vuelvese ahora un mojigato, 
timorato, modesto, ·aconseja la «paz del alma», el no-odiar~ 
mas, la indulgencia, incluso e1 «amot>> al amigo y al enc~ 
migo. Ese Dios moraliza constantemente, penetra a ras
tras en 1a caverna de toda virtud privada, se convierte 
en un Dios para todo ei mundo, se convierte en un hom~ 
brc privndo, se convierte en un cosmopolita ... En otto 
tiempo rcpresent6 un pueblo, la fortaleza de un pueblo, 
tad as 'las tendencias de agresi6n y de sed de poder na
cidas del alma de un nueblo: ahora es ya meramente e1 
Dios buena ... De hecho, no hay ninguna otra alternati~ 
va para los dioses: o son la voluntad de poder- y mien* 
tras tanto seran dioses de un pueblo- 0 son, por el 
contrario, Ia impotencia de poder- y entonces se vuel· 
ven nccesnriamente buenos ... 

17 

Alli donde, de algune forma, !a voluntad de poder dc
cae, hay tambien siernpre un retroceso fisioi6gico, una 
decadence, La divinidad de la decadence, castrada de sus 
virtudes e instintos mas viriles, se convierte necesarin~ 
mente, a partir de ese momento, en Dios de los fisio16-
gkamente retrasados, de los debiles. Ellos no se llaman 
~sf mismos Ios debiies, ellos se ll::tman «10s buenos» ... SP 
entiende, sin que "sea necesario siquiera sefialarlo, en que 
instantcs de 1a histotia resulta posible Ia ficdOn du111ist:1 
de nn Dios bueno y de un Dios malvado. C'...on cl mi~rno 
inst:into con que los sometidos reb::tj8n a su Dies h<"l
cienc!o de el el «bien en sf», borran compktamente 
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Dios de sus vencedores las buenas cualidades; toman ven, 
ganza de sus senores tramformando en diablo a! Dios de 
estes.- El Dios bueno, !o mismo que el diablo: ambos, 
engendros de Ia decadence. - (C6mo se puede hoy se
guir hacienda tantas concesiones a Ia simpleza de los teo
logos cristianos, basta el punto de decretar con ellos que 
es un progreso ei desarrollo ulterior del concepto de Dios, 
desarrollo que lo !leva desde «Dios de Israel», desde 
Dios de un pueblo, al Dios cristiano, a Ia slntesis de 
todo bien? - Pero basta Renan hace eso. ; Como si Re
nan tuviera derecho a la simpleza! "'· A los ojos salta, 
sin embargo, lo contrario. Cuando del concepto de Dios 
quedan eliminados los presupuestos de Ia vida ascenden
te, todo lo fuerte, valiente, sefiorial, orgulloso, cuando 
Dios va rebajandose paso a paso a ser slmbolo de un 
bast6n para cansados, de un ancla de salvad6n para to
dos los que se estan ahogando, cuando se convierte en 
Dios-de-las-pobres-gentes, en Dios-de-los-pecadores, en 
Dios-de-los-enfermos par excellence [pot excclenda], y 
el predicado «salvador>>, «tcdento<>>, es lo que resta, pot 
asf decirlo) como predicado dlvino en manto tal: c'de 
que habla tal transformaci6n?, (tal reducci6n de lo di
vino? - Ciertamente con esto «e! reino de Dios>> se ha 
vuelto mRs grande. En otro tiempo Dios ten{a Unicamen
re su pueblo, su pueblo «elegidm>. Entre tanto, al igual 
que su pueblo mismo, el march6 a! extranjero, se clio a 
peregrinar, desde entonccs no ba permanecido ya quiCto 
en ningilll Iugar: basta que acab6 teniendo su casa en 
todas partes, el gran cosrnopolita,- basta que logr6 te
ner de su parte «el gran nUmero>> y media tierra. Pero 
el Dios del «gran nUmero», el dem6crata entre los dioses, 
no se convirti6, a pesar de todo, en un orgulloso Dios 
de los paganos: ;sigui6 siendo judio, sigui6 siendo el 
Dios de los rincones, el Dios de todas las esquinas y In
gates oscuros, de todos los barrios insalubres del rnundo 
entero! ... Su reino de1 mundo es, tanto antes como desN 
pues, un reino del submundo, un hospital, un reino-sub~ 
terdneo 40

, un reino-ghetto ... Y CI mismo, tan palido, 
tan debil, tan decadent [ decadente] ... De ei se ensefio
re:uon hasta los m:ls p:'iliJos de los p<liidos, los seilo-

l 
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r_es metaffsicos, los albinos del concepto. Estos estuvieron 
tejiendo alrededor de el su tclarafia todo el tiempo pre
cise, basta que, hipnotizado por sus movimientos, Cl mis~ 
rno se convirti6 en una arafia, en un metapbysicus [me¥ 
tafisico ]. A partir de esc momenta cl teji6 a su vez Ia 
telarafia del mundo sadndola de si mismo- .rub specie 
Spinozae 41 [en figura de Spinoza] -, a partir de esc 
momento se transfigur6 en alga cada vez mas tenue y 
mas p3lido, se convirti6 en un «ideaL>, se convirti6 en 
un <<espiritu purm>, se convirti6 en un abso!:!lum [reaii~ 
dad absoluta], se convirti6 en «cosa en sf» ... Rrtina de 
un Dios: Dios sc convirti6 en «CG:il en sL> .. . 
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EI conccpto cnsttano de Dies- Dios como Dlos de 
los enfermos, Dios como arafia, Dios como espfritu- es 
uno de Ios conceptos de Dios mris corruptos a que se ha 
l1egado en 1a tierra; tal vez renres.ente induso e1 nivel 
mas baio en !a evoluci6n descendente del tioo de los dio
ses. 1Dios. degenerado a ser la contradicci6n de Ia vida, 
en Iugar de ser sn transfiguraci6n v su eterno sf.' i En 
Dios. declarada Ia hostilidad a la vida, a Ia naturaleza, a 
!a voluntad de vidal ;Dios, formula de toda calumnia del 
«mris ad». de toda mentirn del «m<ls all<b! ;En Dios, 
divinizada Ia nada, canonizada ia voluntad de nada! . 

19 

Que las fuertes razas de la Europa n6rdica no hayan 
recbazado de sf el Dios cristiano es algo que en verdad 
no hace honor a sus dotes religiosas. p'ara no hablar 
del gusto. Tendrfan que haber acabado con semchmte 
enfermiw y decrepito engendro de Ia decadence. Mas, 
por no haber acabado con el, oesa sobre ellas una maldi
ci6n: ~cogieron en todos sus instintos I a enfermeclad, la 
vejez, la contr<1dicci6n,- ;desde entonces no han crea~ 
do ya ningUn Dios! jCasi dos miJenios, y ni un solo 
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Dios nuevo[ ;Por el contrario, aun ahara,. y como 
si existiese de derecho, como un ultimatum r cosa ulti· 
rna] y un maximum [maximo] de Ia fuetza configuradora 
de dioses, del creator spiritus [esp1ritu creador] en el 
hombre, ese deplorable Dios del monotono-telsmo 42 cris~ 
tiano!, ;ese hfbrido producto decadente, hecho de cero, 
concepto y contradicci6n, en el que tienen su sanci6n to
dos los instintos de la decadence, todas las cobardias y 
cansancios del alma! 

20" 

Con mi condena del cristianismo no qnisiera yo haber 
cometido una injusticia contra una religiOn affn, que in
cluso lo supera en cuanto al nUmero de quienes Ia pro~ 
fesan, contra el budismo. Ambos estJ:n unidos entre si 
en cuanto religiones nihilistas,- son religiones de de
cadence-, ambos est.Jn separados entr,e sf de la mane~ 
ra mas notable. EI crftico del cristianismo esta profun
damente agmdecido a los estudiosos de Ia India nor el 
hecho de que ahora sea posible compararlos<- El bu
dismo es cien veces mas realista que el cristianismo,
!leva en su cueroo la herencia de un planteamiento oh. 
jetivo y frio de los problemas, viene despuf:s de un mo
vimiento fiios6fico que hab{a durado unos cientos de 
afios, cuando ei llega el concepto «Dios» esta ya elimi
nado. El budismo es Ia Unica religiOn auttnticamente 
positivista que Ia historia nos muestra, tambien incluso 
en su teorfa del conocimiento ( un fenomenalismo rigu
roso- ), el no dice va «lucba contra ei pecado>>, sino, 
dand6 totalmente raz6n a la tealidad, ducha contra el 
sufrimiento». Tiene va detds de sl- esto lo distingue 
profundamente del cristianismo- ese fraude a si mismo 
oue son los conceptos morales,- esta, habiando en mi 
lenguaje, mas alia del bien v del maL- Los das hechos 
fisiol6gicos en que descansa y que contempla son; pri~ 
mero, una excitabilidad extraord.inatiamente grande de 
Ia sensibilidBd, !a cual se expresa en una refinada capa~ 
ddad de dolor, luego, una superespiritualizaci6n, una 
vida demasiado prolongada entre conceptos y procedi~ 

: 
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mientos 16gicos, bajo la cual el instinto personal ha sa~ 
lido petjudicado en ptovecho de lo «impersonal» ( - am· 
bos, estados que a! menos algunos de mis lectorcs, los 
«objetivos>>, conocenin, como yo, por experiencia). Sabre 
la base de esas condiciones fisiol6gicas ha surgido una 
depresi6n: a ella se enfrenta Buda con una higiene 44

• 

Contra Ia depresi6n ernplea Ia vida a! aire libre, la vida 
errante,, Ia moderaci6n y la selecci6n en la com ida; la 
precauci6n con respecto a todos los spirituosa [nlcohon 
les] ; la precauci6n asimismo con respecto a todos los 
afectos que producen bilis, que calientan 1a sangre; nin
guna preocupaci6n, ni por si, ni por otros. Buda exige re~ 
presentaciones que, o bien tranquilicen, o bien alegren
inventa medias para deshabituarse de las otras. ConsideM 
ra que 1a bondad, el ser-bondadoso favorece Ia salud. La 
oraci6n esta excluida, lo mismo que el ascetismo; ningUn 
imperative categ6rico, ninguna coacci6n en absolute, ni 
siquiera dentro de la comunidad monastica ( - se puede 
volver a salir de ella-). Todas estas cosas serian meM 
dios para fortalecer aquella excitabilidad extraordinaria~ 
mente grande. Justo por ello Buda no exige tampoco 
lucha alguna contra quienes piensan de otro modo; de 
ninguha otra cosa se defiende mris su doctrina que del 
sentimiento de venganza 1 de aversiOn, de ressentiment 
(-«no se pone fin a Ia enernistad con la enemistad»: 
conmovedor estribillo del budismo entero ... ), Y con ra
z6n: justo esos afectos serian completamente malsanos 
con vistas al prop6sito dietitico capital. La fatiga espi
ritual que ei encuentra y que se expresa en una «objeti~ 
vi dad» demasiado grande ( es decir, una deb!litaci6n del 
interes individual, una perdida del centro de gravedad, 
del «egolsmo») la combate con una rigurosa devoluci6n 
a Ia persona incluso de los intereses mas espirituales. En 
la doctrina de Buda el egoismo se convierte en deber: el 
«una sola cosa es necesaria>) 45 , el <<cOmo te liberas tU 
del sufrimiento» regulan y limitan la dicta espiritual en
tera ( - acaso sea licito recordar a aquel ateniense que 
hizo asimismo Ia guerra el «cientificismm> puro, S6cra~ 
tes} e1 cual elev6 el cgofsmo personal, incluso en el rei~ 
no de los problemas, a la categoria de moral)< 

• 
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El presupuesto del budlsmo es un clima muy suave, 
una mansedurnbre y libernlidad grandes en las costum
bres, una ausencja completa de militarismo; y d hecho 
de que el movimienta tenga su hogar en los estamentos 
superiores e incluso doctos. Como meta suprema se 
quiere la jovialidad,.. la calma, Ia ausencia de deseos, y 
esa meta se alcanza. El budisrno no es una religi6n en 
que meramente se aspire a la perfecci6n; lo perfecto es 
el caso normaL -

En el cristianismo pasan a primer plano los instintos 
de los sometidos y los oprirnidos: los estamentos mas 
bajos son los que buscan en ei su salvaci6n. Aquf, como 
ocupaci6n, como medio contra el aburrimiento, se prac~ 
tica Ia casufstica del pecado, la autocrftica, la inquisid6n 
de Ia concienda; aqui se mantiene constantemente en pie 
(mediante la oraci6n) el afecto con respecto a un Podero
so, llamado «Diosr>; aqui lo mas alto es considerado in~ 
alcanzable, un don, una <<gracia». Aquf falta tambien !a 
publiddad; el escondrijo, el cuarto oscuro son cristia~ 
nos. Aqui ei cuerpo es dcspreciado, la higiene, rechazada 
como sensualidad; Ia Iglesia se defiende de !a limpieza 
( -la primera medida cristiana tras Ia expulsion de los 
moras fue Ia ciausura de los bafios pU:blicosJ de los cua~ 
les Cordoba poseia, ella sola, 270). Cristiano es un 
cierto sentido de crueldad con respecto a sl mismo y con 
res pee to a otros; el odio a los que pi ens an de otro mo~ 
do; !a vo!untad de perseguir. Represenraciones sombrias 
y excitantes ocupan cl primer plano; los estados de <ini
mo mas anhelados, dcsignados con los nombres mas altos, 
son los epilepsoides; Ia dieta es elegida de tal modo 
que favorezca los fen6menos morbosos y sobreexcite los 
nervios. Cristiana es la enemistad a muerte contra los 
sefiores de la tierra, contra los «arist6cratas;>- y a Ja 
vez una emuJaci6n escondida, secreta ( -a ellos se Ies 
deja el <<Cuerpo») se quiere Unicamente el «alma>> ... ). 
Cristiano es el odic al espiritu. al orgullo, a! valor, a Ia 
libertad, a! lihertinage [libcrtinaje] del espiritu; cris-
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tiano es el odio a los sentidos, a las alegdas de los sen
tidos, a Ia alegrfa en cuanto tal. .. 48

• 
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Cuando el cristianismo abandon6 su suelo primero, los 
estamentos mas bajos, el submundo del mundo antiguo, 
cuando marcho a buscar podet entre pueblos barbaros, 
no tuvo ya aqui, como presupuesto 1 unos hombres can
sados, sino unos hombres que en su interior se hablan 
vuelto salvajes y se desgarraban a sf mismos,- el hom
bre fuerte, pero malogrado. La insatisfacd6n consigo 
misrno 1 el sufrimiento a causa de sf mismo no son aqui, 
como en el budista, una excitabilidad y una capacidad 
desmesuradas para el dolor, antes bient al reves) un pre
potente deseo de hacer dafio, de desahogar la tensiOn 
interior en acciones y representaciones hostiles. Para ha
cerse duefio de los b<irbaros ei cristianismo tenfa nece
sidad de conceptos y vnlores brirharos: tales son el sa
crificio del primogenito, e! beber sangre en Ia cornuni6n, 
el desprecio del cspfritu y de la cultura; la tortura en 
todas sus formas, sensibles y no sensibies; la gran pampa 
del culto. El budismo es una religion para hombres tar
dios, para razas que se han vuelto bondadosas, mansas, 
superespirituales, que con demasiada facilidad sienten 
dolor ( -Europa esta aun muy lejos de encontrarse ma
dura para el- ) ; es una reconducci6n de esas razas a la 
paz y Ia jovialidad, a Ia dieta en lo espiritual, a un cierto 
endurecimiento en lo corporal. El cristianismo quiere 
hacerse duefio de animales de pres a; su media es ponerlos 
enfermos, - el debilitamiento es Ja receta cristiana para 
la doma, para Ia «civilizaci6m>. El budismo es una reli~ 
gi6n para el acabamiento y el cansancio de la dvilizaci6n, 
el cristianismo ni siquiera encuentra la civilizaci6n ante 
si,- en determinadas circunstancias Ia funda. 
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El budismo, dig<lmosio de nuevo, es cien veces mas 
frio, mris veraz1 mas objetivo. No ticne ya necesidad de 
volver decente, mediante la intcrprctaci6n del pecado, 
su sufrimiento, su capacidad de dolor,- dice meramente 
lo que piensa: «yo sufro». Para el b<irbaro, en cambio, 
el sufrimiento no es en sf una cosa decente: para confe
sarse a sl mismo que sufrc necesita una interpretaci6n 
( su ins tin to .lo lleva m:ls bien a negar el sufrimiento, a 
soportarlo en silencio ). A qui la palabra «dcmonim> fue un 
beneficia: se tenia un enernigo prcpotente y terrible,
no era necesario avergonzarse de sufrir a causa de tal 
enemigo.-

El cristianismo tiene en su base aigunas sutilezas que 
pertenecen a Oriente, Ante todo sabe que en s.i es comw 
pletamente indiferente que alga sea verdadero, pero que 
es de surna irnportancia con tal que se crea que es ver~ 
dadero. La verdad, y Ia creencia de que alga es verdade~ 
ro: dos mundos compietamente divergentes de intereses, 
casi dos mundos antititicos- a uno y a otro se llega 
por caminos radicalmente distintos. Saber eso- hace 
en Oriente casi a! sabio: asi lo entienden los bramanes, 
asi lo entiende Plat6n, asi, todo disdpulo de una sabi
duria esoterica. Si, por ejemplo, hay felicidad en creerse 
redimido del pecado, n.o se necesita, como presupuesto 
de eso, que el hombre sea pecadot1 sino que se sienta 
pecador. Pero si lo que se necesita en general y ante todo 
es fe, entonces hay que desacreditar la raz6n, el conoci~ 
miento, Ia investigaciOn: el camino que conduce a la 
verdad se convierte en el camino prohibido. - La es pe
ranza firme es un estimulantc mucho mavor de la vida 
que cualguier felicidad acontecida en realidad. A los que 
sufren hay que mantenerlos en pie con una esperanza que 
no pueda ser contradicba por ninguna realidad, -que 
no quede suprimida par un cumplimiento: una esperan
za del mas alia. (Cabalmente por esa capacidad de entre
tenet a los desgradados, la esperanza fue entre los grie. 
gos el mal de los males, el mal autenticamente pirfido: 
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qued6 en la caja de los males 47 ).- Para que el amor 
sea posible, Dios tiene que ser una persona; para que 
tambien los instintos mas bajos puedan hablar, Dios 
tiene que set joven. Para el ardor de las rnujeres hay que 
poner en primer plano un santo hermosa, para el de 
los varones, una 1v1aria. Esto, bajo ei presupuesto de que 
el cristianismo quiere llegar a dominar en un tetreno en 
que los cultos de Afrodita o de Adonis han determinado 
ya el concepto de culro. La exigencia de castidad furta
Ieee Ia vehemencia e interioridad del instinto religiose
hace mas calido, mas exaltado, mas animado el culto.
El amor es el estado en ei cual, !a mayorfa de las veces, 
d hombre ve las cosas como no son. Aquf se encuentra 
en su cumbre la fuerza ilusoria, Io misrno que la fuerza 
dulcificadora, transfiguradora. En ei amor se soportan 
mas casas que en cualquier otra situaci6n, se tolera todo. 
Habfa que inventar una religion en que se pudiera ser 
amado: asf se esta mas alla de lo peor que hay en Ia 
vida- no se lo ve ya en absoluto.- Todo esto, en lo 
que se refiere a las tres virtudes cristianas, fe, arnot, esm 
peranza 48

: yo las denomino las tres listezas cristianas.
El budismo es demasiado tardio, demasiado positivista 
para continuar siendo Iisto de ese modo.-

24 •• 

Voy a tocar aqui unicamente el problema de !a gfme
sis del cristianismo. La primera tesis para su so1ud6n 
dice; ei cristianismo resulta comprensible tan s6lo a par~ 
tir del terreno del cual brotO, - no es un movimiento 
dlrigido contra el instinto judfo, sino la consecuencia I& 
gica de este, una inferencia mas en su espantosa l6gica. 
Dicho con la formula del Redentor: «!a salvaci6n viene 
de los judlos;> 50

.- La segunda tesis dice: el tipo psico
l6gico del Galileo continua siendo reconocible, pero solo 
en su degeneraci6n completa (!a cual es a !a vez una muti· 
lad6n y una sobrecarga con rasgos extrafios 51 - ) ha 
podido servir para aquello para lo que se lo ha usaJo, 
para tipo de un redentor de !a humanidaJ. -
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Los judios son cl pueblo m3s noub~~ de b histotiJ 
universal, ya que, enfrcntadoS al problcmJ. de ser o no 
ser, han preferido, con una consciencia absolut:amente in
quietante, el set a cualquier precio: esc prccio fue la 
falsificaci6n radical de toda naturaleza, de toda natura
lidad, de toda realidad, tanto del mundo interior como 
del mundo exterior cntcro. Los judios trJzaron sus limi
tes frC!"l!c a todas las condiciones en que hasta ahara le 
ha sido posiblc, .lc ha sido lie ito a un pueblo vi vir, crca
ron, sadndolo de si mismost un concepto antitetico de 
las condiciones naturales,- ellos han vuelto del revCs 
sucesivamente, y de una manera incurable, la religiOn, el 
culto, la moral, la historia, Ia psicologia, convirtiendo esas 
cosas en la contradicci6n respecto a sus valores naturales. 
Con ese misrno fen6meno volvemos a encontrarnos una 
vez mas, y en proporciones indeciblcmente agrnndndas, 
pero s6lo como copia: - en comparaci6n con el «puc~ 
blo de Ios santos;> 52 , la Iglesia cristian:.t carece de toda 
pretensiOn de originalidad. Los judfos son, justo por 
eso, el pueblo m!Js fatidico de la histo::::ia universal: en 
su efecto posterior han falseado de tal modo la humani
dad, que hoy incluso el cristiano puede tcner sentimien
tos antijudfos, sin concebirse a sf mismo como Ia /dtima 
consecuencia judia. 

En mi Genealogia de !a moral 53 he expuesto por vez 
primcra, psicol6gicamentc, el concept:o antitetico de una 
moral aristocrdtica y de una moral de resscntimcnt, sur
gida esta Ultima del no a la primera: y esto es Integra y 
totalmente la moral judeo-cristiana. Para poder decir 
no a todo lo que representa en b tierra el movimiento 
ascendcnte deb vida, la buena constituci6n, el poder, 1a 
belleza, la afirmnci6n de sf mismo, pnra podcr hxer eso, 
el instinto, convertido en genio, del resentimiento tuvo 
que inventarse aqui otro mundo, desde el cual aquclla 
afirmaci6n de la vida apareda como el mni, como lo re
probablc en sf. Calculadas las cosas psicol6gicJmente, el 
pueblo judio aparece como un puebh dotado de la mas 
tenaz de las vitalidades, corno un pueblo que, situado en 
condiciones imposibles, toma voluntariamente pJrtido, 
desdc b m6s honda listcza de la ;mto.Cl."lDSCJTJci6n, por 
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todos los instintos de decadence,- no como dominado 
por ellos, sino porque en ellos adivin6 un poder con el 
cual es posible imponerse contra «el mundo». Los judfos 
son lo contrario de todos los decadents: han tenido 
que representar el papel de estos basta producir la 
si6n de que lo eran, han sabido colocarse, con un non
plus-ultra [no mas alla] de genio teatral, a la cabeza de 
todos los movimientos de decadence ( -en cuanto cris
tianismo de Pablo 54 -), para convertirlos en algo mas 
fuerte que todo partido de la vida que diga si. Para la 
especie de hombre, una espede sacerdotal, que en el iu
dafsmo y en el cristianismo ansia el poder, la decadence 
no es mas que un media: esa especie de hombre tiene 
un interCs vital en poner enferma a la humanidad y en 
volver del reves, en un sentido peligroso para la vida y 
calumniador del mundo, los conceptos «buenm> y «mal
vado», «verdadero» y <<falsm->.-

25 

La historia de Israel no tiene precio como historia 
tfpica de toda desnaturalizaci6n de los valores naturales: 
voy a aludir a cinco hechos de la misma 55 . Originaria
mente, sobre todo en la Cpoca de los reyes, tambiCn Is
rael mantuvo con todas las cos as la relaciOn correcta, es 
decir, la relaci6n natural. Su YahvCh era expresi6n de la 
conscienda de poder, de la alegria de sC de la esperanza 
en si: en el se aguardaba victoria y salvaci6n) con Cl se 
confiaba en que la naturaleza diese lo que el pueblo ne
cesita- ante todo lluvia. Yahveb es el Dios de Israel y, 
por consip,Uiente, Dios de la justicia: Csa es la l6gica de 
todo pueblo que tiene poder y una buena concienda de 
ese poder. En el culto-festividad se expresan esos dos 
aspectos de Ia autoafirmaci6n de un pueblo: este esul 
agradecido pot los grandes destinos a travCs de los cuales 
ha llegado a encumbrarse, y estti agradeddo en lo refe
rente al cido de las estaciones v a toda fortuna en la 
ganaderfa v en la agricultura. - Ese estado de cosas con
tinuO siendo durante largo tiempo el ide«l, uunbiCn cuan-
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do quedO suprlmido de triste mancra: la anarqula en d 
interior, el asirio desde fuera. Pe!"tt: el pueblo conserv6 1 

como aspiraci6n suprema, aquella visiOn de un rey que 
es un buen soldado y un juez severo: la conserv6 sobre 
todo Isaias, aquel profeta tfpico (es dedr, un critico y 
un satirico del instante).- Sin embargo, todas las es~ 
peranzas quedaron incumplidas. El viejo Dios no podia 
hacer ya nada de lo que en otro tiempo podia. Se debe
ria haberlo abandonado. cQu6 ocurri6? Se cambi6 su 
concepto,- se desnaturaliz6 su concepto: a ese precio 
se lo conserv6.- Y ahveb, Dios de la justicia- ya no 
una unidad con Israel, una expresi6n del sentimiento que 
un pueblo tiene de si mismo: tan sOlo ya un Dios suje~ 
to a condiciones ... Su concepto se convicrte en un instru~ 
mento en manos de agitadores sacerdotales que, a partir 
de ese momenta, interpretan toda ventura como un pre~ 
mio, toda desventura como un castigo por la desobedien~ 
cia aDios, por e1 <<pecado»: es la man era mas mendaz de 
interpretar las cosas, propia de un presunto «Orden moral 
del rnundo>-> 56

, y con ella qued6 puesto cabeza abajo, de 
una vez por todas, e1 concepto natural de «causa» y «efec~ 
tO>>. Una vez expulsada del mundo, mediante el premio y 
el castigo, Ia causalidad natural, se requiere una causalidad 
antinatural: a partir de <1hora el resto entero de cosas no 
naturales se sigue de aqui. Un Dios que exige- en lu~ 
gar de un Dios que ayuda, que da consejos, que en el 
fondo es la palabra para designar toda feliz inspiraci6n del 
valor y de la confianza en sf... La moral, ya no expre~ 
si6n de las condiciones de vida v crecimiento de un pue~ 
blo, ya no su instinto vital mas hondo, sino convertida 
en algo abstracto, convertida en antftesis de la vida,- Ia 
moral como modo de volver por principia malas las cosas 
con 1a fantasfa, como «mal de ojo:.> para todas las cosas. 
c.QuC es 1a moral judia, que es la moral cristiana? El 
azar, privado de su inocenciai la infelicidacl, manchada 
con el concepto «pecado>>; el bienestar, considerado 
como peligro, como «tentaci6n»; el maiestar fisiol6gico, 
envenenado con el gusano de Ja conciencia ... 
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El concepto de Dios, falseado; el concepto de moral, 
falseado: -los sacerdotes judios no se detuvieron aquL 
No se podfa utilizar h historia entera de Israel: jfuera 
con ella! - Esos sacerdotes llevaron a cabo ese prodigio 
de falsificaci6n de la cua! tenemos ante nosotros como 
documento una buena parte de la Biblia: con un escar~ 
nio sin igual de toda tradici6n. de toda realidad hist6rica, 
tradujeron al plano religioso el pasado de su propio pue
blo} es decir, hicieron de ese pasado un estUpido meca
nisme salvifico de culpa contra Yahveh y de castigo, de 
devoci6n a Y ahveh v de oremio. Nosotros sentirfamos de 
un modo mucho m3s doloroso ese ignominiosfsimo acto 
de falsificad6n hist6rica sl 1a milenaria interpretaci6n 
eclesidstica de Ia histoda no nos hubier:1 vuelto casi ob~ 
tusos para las exigendas de Ia honestldad in historicis 
[en cuestiones histciricasl. Y a I<1 Iglesia !a ~ecundaron 
los fiiOsofos: la mentira de «el orden moral del mundo}> 
atraviesa e1 desarrollo entero de 1a rnisma filosofia rno~ 
derna. r~QuC significa «arden moral del mundo»? Que 
exlste, de una vez por todas, una voiuntad de Dios acer" 
ca de lo que el hombre ha de bacer y ha de dejar de ba
cer; que e1 valor de un tmeb1o 1 de un individuo, se mide 
pot su mayor G menor obediencia a la vo1untad de Dios; 
que en los destinos de un pueblo, de un individuo, !a 
voiuntad de Dios demuestra ser dominante, es decir, cas~ 
tigadora y premiadora, segUn el _grado de obediencia. La 
realidad, en lugar de esa mentira digna de conmiserad6n, 
dice: una especie parasitaria de hombre que sOlo pros" 
pera a costa de todas las formas s::mas de vic1a, el sacer~ 
dote, abusa del nombre de Dios: a un estado de cosas 
en que el sacerdote es quien determlna el valor de las 
cosas lo llama «el reino de Dios>->; a los medios con que 
se akanza o se mantiene en pie ese estado los llama «la 
voluntad de Dios»; con un frfo cinismo se atiene, al va~ 
lorar los pueblos, las epocas, los individuos. al grado en 
que havnn sido Utiles o se hayan opucsto a la preponde
ran6<1 de Jos sJ.ccrJotcs. Vbsclos ac!uJr: en manos de 
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los sncerdotcs judios 1a gran Cpoca de la historia de Israel 
se convirti6 en una Cpoca de decndencia; e1 exilio, la des~ 
ventura prolongnda se transform6 en un castigo eterno 
por la gran epoca- una Cpoca en 1a cual el sacerdote 
no era aUn nada ... De las figuras poderosas de la historia 
de Israel, dotadas de una constituci6n muy libre, han 
hecho, segUn las necesidades, rnfseros mojigatos y santu~ 
rrones, o «ateos», han simplificado la psicologfa de todo 
gran acontecimiento, reduclCndola a la fOrmula, propia 
de idiotas, de <<obediencia o desobedicncia a Dios1>.
Un paso mas: la «voluntad de Diost>, es decir, las con
diciones de conservaci6n del poder del sacerdote, tiene 
que ser ccnocida, -para es~ fin se regdere una «reve~ 
1aci0n». Dicho con daridad 57

: resulta necesaria una gran 
falsificaci6n literaria, se descubre una «sagrada escritu~ 
ra}>,- se la h<1ce pUblica con toda _pompa hiedtica, con 
d.fas de penitencis y gritos de L1ment<1ci6n por el pro~ 
longado <(pecado>>" La «voiuntacl cle Dios~> est<1ba fija 
clesrle hr:cfa mucho tit>mpo: tcda l:J desqracia consiste 
en ·haberse vuelto extr:Jfios a la «ssgrada escritura». 
Ya a lv1oises se Ie habfa revcbdo lo. «voluntad de Dios>> ... 
,.:Oue habia ocurrido? Con rigor, con pedanterla, lle~ 
gando a se.fialar induso .los tributes grandes y pequefios 
que habfa que p3g:lrle ( ~sin olvidar Jos trozos mas 
sabrosos de came: -pues e1 sacerdote es un devorador de 
beefsteak [bistec] ), el sacerdotc habfa formubdo de 
una vez por todas qui es lo que 1H quicre tener, <<ou6 
es la voluntad de Dios». A partir de <1.hora todas las 
cosas de 1a vida esdn orclcnadas de tal modo que el 
sacerdote resulta indispensable en todas partes; en todos 
los acontecimientos naturales de I a vida, en el nacimiento, 
ei matrimonio, Ia cnfermedad, la muerte, para no hablar 
del sacrificio ( «la cena» ), :.1parccc d p:::ml.sito sagrado p::~ra 
desnaturalizarlos· dicho en su lcnguaje, pua «sant.ificar~ 
los)>. Pucs cs neccsario comnrcndcr eto: toda cos
tumbre natural, 1"0dn instituci1)n n.1tural (Estaclo, or
ganizaci6n de Ia justicia, matrimonio, asistcncia a los 
enfermos y pobres), tocla exigencia inspirada por c1 ins
tinto de la vida, en resumen, todo lo que tiene en si Sll 

vnlor cs convcnido por cl p::~rasitismo del s:1ccrdotc (o del 
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«orden moral del mundo~>) en algo carente por principio 
de valor, contrario al valor: se requiere posteriormente 
una sanci6n, - se necesita un poder otorgador de valor! 
el cual niega en ello la naturaleza, el cual crea con ello 
cabalmente un valor ... El sacerdote desvaloriza, desanti~ 
fica !a naturaleza: a ese precio subsiste e! en absolute.
La desobediencia a Dios) es decir 1 al sacerdote, a «la 
ley», recibe ahora el nombre de «pecado,>; los medics 
de volver a «reconciliarse con Dios» son, como es obvio, 
medics con los cuales la sumisi6n a los sacerdotes queda 
garantizada de man era mas radical aUn: U.nicarnente el 
sacerdote «redime»... Calculadas las cos as psicol6gica~ 
_mente, los <<pecados» se vuelven indispensables en toda 
sociedad organizada de manera sacerdotal: ellos son las 
autenticas palancas del poder, e! sacerdote vive de los 
pecados, tiene necesid::td de que se «peque» ... Articulo 
supremo: «Dios perdona a qui en hace penitencia~> -
dicho daramente 58

: a quien se somete al sacerdote. 

27 

En un terreno tan /also, en el que toda naturaleza, 
todo valor natural, toda realidad tenfan en contra suya 
los instintos mas hondos de la clase dominante creci6 el 
cristianismo! una forma de enemistad mortal, basta ahara 
no superada, a Ia realidad. El <<pueblo santo», que para 
valorar todas las casas no habfa conservado mJ.s que valo~ 
res sacerdotales, palabras sacerdotales 59 , y que con 
una coherencia l6gica que infunde miedo habia apar
tado de si como <mo santo», como <nnundo», como «pe~ 
cado>~ todos los dem<is poderes que m.In subsistfan en 
la tierra- ese pu'eblo dio a su instinto una Ultima fOr
mula, que era I6gicn hasta la autonegaci6n: neg6, como 
cristianismo, incluso 1a Ultima forma de realidad, e1 <'pue~ 
blo santO>>, el «pueblo de los elegidos>>, Ia realidad iudia 
misrna. El caso cs de primer arden: el pequefio movi
miento rebelde bautizado con e! nombre de Testis de Na· 
zaret es el instinto judio una t-·ez mds, -- dicho cle otro 
modo, el instinto sacerdotal que ya no soporta al sacer· 
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dote como re:tlidad, b invenciOn d~" P"-::t form:1 :-nln mas 
abstracta de existencia, de una visiOn nUn mtis irreal 
del mundo qlle la condicionada por la or~anizaci6n de 
una Iglesia. El cristianismo nief!.a Ja Iglesia ... 60. 

Yo no akanzo a ver contra que iba didgida la rebe~ 
lion de Ia que Jesus ha sido entendiclo o malentendido 
como inkiador, si no fue la rebeli6n contra la Iglesia ju~ 
dla, tomando Iglesia exactamente en el sentido en que 
nosotros tomamos hoy esa palabra. Fue una rebeli6n con~ 
tra dos buenos v iustos», contra «los santos de Isrnel», 
contra la jerarqufa de la sociedad- no contra su co~ 
rrupci6n, sino contra la casta 1 el priviiegio, e1 orden, la 
fOrmula; fue Ia incredulidad con respecto a los «hombres 
superioreS», el no a todo- Io que era sacerdote y te6lo~ 
go. Mas Ia jerarqula -que de este modo qued6 puesta en 
·entredicho, bien- que sOlo por-un instante, era ei palafito 
sobre el cual todav!a lograba subsistir, en medio del 
-:<agua)), el pueblo ·judlo, era Ja zlltim(! posibilld8d, traba~ 
iosan;ente Jlcanzctda, de seguir existiendo, el residuum 
[residua 1 de su existencia politica p:trticubr: un ata· 
que a ella era un .:Haque al instinto m::ls bor.do del pue~ 
blo, a Ll mas tcnaz voluntad de vivir de un pueblo que 
jam:is haya existido en la tierra. Ese anuquista santo, 
que incitaba al bajo pueblo, a los excluidos v «pecado
res», a los chandala.r existentes dentro Jel judaismo, a 
contradecir ei arden dominante- con un Iengur,ie que, 
en el caso de aue bubiera que fiarse de los evangelios, to
davia hoy conducida a Siberia 61

, era un criminal polftico, 
hasta el punta en que ernn posibles prr;cjsamente los cri
minales politicos, en una sodcd:1ei absrad(/mente apoli
tica. Eso fue lo que le IIev6 a 1a cruz: la prueba de esto 
es la inscripci6n puesta en elb. f.. ... bri6 por su culpa,
faita toda raz6n para aseverar, aunque se 1o haya aseve~ 
rado con tanta frecuencia, que muri6 par la culpa de 
otros.-
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Una cuesti6n completamente disdnta es la de si Cl fue 
consciente de tal antitesis,- o si meramente fue sen~ 
tido como tal antitesis. Y aquf es donde por vez primera 
taco e1 problema de la nsicologfa del redentor. - Confie~ 
so que son pocos los libros que Ieo con tantas dificulta~ 
des como los evangelios. Esas dificultades son distintas 
de aquellas con cuya dcmostraci6n ce1ebr6 uno de sus 
triunfos mas inolvidables Ia docta curiosidad del espiri· 
tu aleman. Lejos estU ya la Cpoca en que, como todos los 
j6venes doctos, tambien vo saborcC, con Ia inteligente len~ 
titud de un fil6logo refinado, !a obra del incomparable 
Strauss. Entonces tenfa vo veinte afios; ahora sov dema~ 
siado serio para esto 62 • --,.~Out~ me importan a mi las con~ 
tradicciones de la «tradlci6m>? jC6mo es posible en ab« 
soluto denominar «tradiciones)> a 1eyendas c{c s?..ntos! 
Las historins de s:1ntos son 1a literatur<l mJs nmbigua q'le 
existe: aplicflt a ella el m€todo cienttfico, si nn- exist en 
otros documentos. me onrece nna cosH conde:J:::da de nn· 
tern a no- mera ociosidad erudita. 

29 

Lo que a mi me in teresa e3 cl ti po _rsicdOg,ico del re
dentor. Esc tipo podria estilr contenido, en efecto, en 
los evangelios, a oesar de los evangelios, aun cuando 
muy mutilado o sobrecargado con rasgos extrailos: como 
ei de Francisco de Asis estci contenido en sus levendas, a 
pesar de elias. No Ia verd::1d acerc:t de lo que ei hizo, de 
1o que CI dijo, de la mo.ncra como en realiclad muriO: sino 
e1 problema de si su tipo es to&wfa imnginnble en ab~ 
soiuto, si esti «transmitido>>. -- LJs tenJativ1s gue yo 
conozco de leer en 1os ev:tns;elios incluso b hi.1toriil de 
un «alma» partccnme pnwb;:s de un<1 abonecible Jigc~ 
reza psicolOgica. EI se5or Renan, esc buf6n in psycho-

fen n1C':~tion(':; psicr>k)c~io:, I, ha :1pnrt:do :1 su 
,JChrnci6n del tipo L:stJs los dos cunccpl:us rn;is j;upro-
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piados que para esto puede habet: el concepto genio y el 
concepto hhoe ( «hiros») 63 • Pero si hay algo no-evange
lico es el concepto heroe. Cabalmente Ia antitesis de toda 
pugna, de todo sendrse-a-sf-mismo-en-lucha se ha vuelto 
aqul instinto: la incapacidad de oponer tesistencia se 
convierte aquf en una moral («no resistas al mal», la fra
se mas honda de los evangelios, su clave, en cierto sen
tido 64

), !a bienaventuranza en Ia paz, en Ia afabilidad, 
en el no-poder-set-enemigo. (Que significa la <<buena 
nueva»? Ln vida verdadera. h vida eterna esta encon
trada- no se la promete, esta ahi, esta dentro de vos
otros: como vida en el arnot, en el arnot sin sustracci6n 
ni exclusiOn, sin distanda. Todo hombre es hijo ~ere 
Dlos- JesUs no reclama nada para sl solo- en cuanto 
hiio de Dios todo hombre es identico al otto"' ... ;Hacer 
de Jesus un hi!roe 1 - ;Y que malentendido es sobte todo 
la palabra «genio»! Nada de nuestro concepto, de nues
tro concepto cultural «espiritm> tiene sentido alguno en 
el mundo en que JesUs vive. Dicho con el rigor del fisi6-
lo~o, aqul estarfa en su lugar m:is bien, una palabra com
pletamente distinta: 1a palabra idiota 66 , Nosotros co
nocemos un estado de excitabilidad enfermiza del sen
lido del facto, el cual retrocede entonces temblando ante 
cualquier contacto, ante cualquier aprehensiOn de un 
objeto sOlido. Trasp6n12ase semejante habitus fh2bito] 
fisiol6gico a su 16gica Ultima- como odio instintivo a 
toda tealidad, como huida a lo «inaprensible>>, a lo «in
concebible», como aversiOn a toda fOrmula, a todo con
cepto de tiempo y de esoado, a todo lo que es sOlido, 
costumbre, insi:ituci6n, Iglesia, como un habitat en un 
mundo no tocado pot ninguna especie de reaiidad, en 
un mundo merarnente «interion>, en un mundo <<verda
dero>>, en un mundo «eterno}>, «El reino de Dios esta 
dentro de vosotron> ~1 . 

30 

El odio instin!ivo a !a realidad; consecuencia de un"a 
exttemada capacidad de sufrimiento y de excitaci6n, la 
cual no guiere ya ser en modo a1guno «tocada>), pues 
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s~ente de un modo demasiudo profunda todo contacto. 
La exclusiOn instintiva de toda at).:rsi6n, de toda ene

mistad, de todas las fronteras y distancias en el senti
miento: consecuencia de una extremada capacidad de 
sufrimiento y de cxcitaci6n, la cual sientc ya como dis pla
cer insoportable (es decir) como dafioso, como desacon
sejado por el instinto de autoconservaci6n), todo opo
nerse, todo tencr·quc-cponetse, que lwicarnente en no 
opener ya resistencia a nadie, ni a la desgraciu ni nl mal, 
conoce la bienaventura (el plsccr),- ei arnot como {mi
ca, como tt!tima posibilidad de viJa_ 

Estas son las d~s realidades fisiol6g,icas sabre las cua
les, de las cuales ha brotado la doctrioa de la rcden
ciOn, Yo la denomino una sublime pro1on.gaci6n del he
donismo sobte una base completamente rnOrbida. Con ella 
esui estrechamente cmparentado, si bien con un gran 
afiadido de vitalid2d y energfa nerviosa grlegns, el epi
curdsmo, la doctrlna de redcnci6n del ·pag::tnismo. Epi
curo, un dEcadc:zt tip!:co: yo he sido el primero en reco
nocerlo como tal 63.- El miedo al dolor, induso a lo 
.infinitamente pequeiio en el dolor-·- no~ puede acabar 
cle otro modo que en una relip,ic5n del am or_ 

31 

He dado por anticipado mi respuc.sta al problema. El 
presupuesto de esa respuesta cs que el tipo 
tor no nos ha sido conserv;~do mris que en un~l gran des
figuraci6n. Est a tien~ en sl much~1 vcrosimilitud: por 
mUltiples rJzones tnl tipo no podia pcrm;uiecer puro, 
lntegro, libre de ai'iadidos. En d ticnen que haber dejado 
huellas tanto elmilieu rmediol Cfl que esa figura SC lllO· 

m!ts :1lm, lC~ historia, cl dcJ"tino de la 
primera comunjd:1d cristiana: p:uticndo de esc dcstino, cl 
tipo fuc enriquccido de manera rcttoactiva con rasgos 
que s6lo son comprcnsibles desde la guerra y las final.i
dades de la pto(nganda. Aquel murdo r:uo y enfermo en 
el que los evan,:;clios lJOs introduccn -- un munJo que 
sc dJrLt sdidv de una novcla rusa 69

, en c1 cual parccen 
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darse dta los desechos de Ia sociedad, las dolencias net~ 
viosas y un idiotismo <dnfantil»- tiene en .todo caso 
que habet vuelto mas grosero el tipo: los primeros dis~ 
cipulos en especial, para llegar a comprender algo de el, 
tradujeron primero a su propia tosquedad un ser que £Iota~ 
ba totalmente en sfrnbolos e inaprehensibilidades,- para 
elios e1 tipo s6lo estuvo presente despues de ser unifor~ 
mado dentro de formas mas conoddas,., El profeta, el 
rnesfas, e1 juez futuro, e1 maestro de moral, el tauma

. turgo, Juan Bautista- otras tantas ocasiones de desfi-
~urar el tipo ... No infravaloremos, pot fin, lo proprium 
[peculiaridad] de toda veneraci6n grande, principalmen
te sectaria: esta borra del ser venerado los rasgos e idio
sincr.asias originales, a rnenudo penosamente extrafios
ni siquiera los ve. Habria que lamentar que en la cerca· 
nfa de ese interesantfsimo decadent no haya vivido un 
Dostoievski) quiero decir, alguien que supiera sentir pte· 
dsamente el atractivo conmovedor de; se·mejante mezcla 
de subHmidad, enfermednd e infantilismo. Un Ultimo 
punto de vista: en cuanto tipo de decadence. el tipo 
podria haber sido efectivamente de unfl mu1tipliddad v 
contradictoriedad peculiares: tal posibilid:1d no ha de 
exduirse por complete. Sin embargo, todo 1o desaconse-

justo la tradiciOn tendria que haber sido en ese caso 
una tradici6n notablemente fiel y objetlva: pot 1o cual 
tenemos razones para admitir lo contrario. De momenta 
se abre una contrtJ.dicci6n entre el predicador de la mon
tafia. del mar y de 1os prados, cuya aparicl6n produce 
el efecto de un Buda en un terrene muy poco indio, v 
aquel fanatica del ataque, aquel enemigo mortal de teo
logos v sacerdotes, al que Ia malicia de Renan ha elorifi
cado llam:indole le f!,Yan ma1tre en ironie [el gran .. .,maes~ 
tro en ironfal. Yo mismo no ducio de que esa abundan
te can tid ad de bilis ( e incluso de esprit [ingenio 1) le 
ha sido trasvasada a! tipo del maestro a partir Unica
mente del excitado estaclo de 1a propaganda cristiana; de 
sabra es conocida, en efecto, la falta de escrUpulos de 
todos los sectarios para componerse su propia apoloJ!)a 
a partir de su maestro. Cuando la comunid<Jd primitiva 
tu\/0 necc.'.:iidad, co;;!ra los teC)logos 1 de un te61ogo juzga· 
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dor, litigante, colCrico, maliciosamcnte sutil, se crc6 su 
«Dios» de acuerdo con sus necesidades: de igual modo 
que} sin la menor vacilaci6n, colocO tambitn en su boca 
aquellos conceptos cornpletamente ajenos al evangelic 
de los que ahara ella no podia prescindir 1 el «retorno;>, 
d .::,juicio finaL>, toda especie de expectaci6n y promesa 
temporales. --

32 70 

lvfe opongo 1 dit.ho una vez mas, a que el fan3.tico sea 
introducido en el tipo del redentor: la palabra impCrieux 
[imperioso], usada por Ren;:m, anu!a ya por si sola 
el tipo. La «buena nueva» consiste cabalmente en que ya 
no hay antftesis; el reino de los cielos pertenece a los 
niiios,· la fe que aqui hace olr su voz no es una fe con
quistada con lucha,- est3 ahi, est<i desde cl principia, 
es, por asl decirlo, una infantilidad que sc ha retirado a 
lo espirituaL El caso de la pubertad retardada y no for
mada del todo en el organismo, como derivaci6n de 1a 
degeneraci6n, es familiar al menos a los fisi6logos. ~ 
Semejante fe no se encoleriza, no censura, no se defien
de: no lleva da espad::!>> 71

,- no barrunta en absoluto 
hasta que punta ella podtfa llcgar alguna vez a dividir. 
No da pruebas de sf misma, ni con milagros, ni con pre~ 
mios y promcsas, y menos aUn <<con la E.sctitura»: ella 
misma es en todo instante su milagro 1 su premia, su prue
ba, su «relno de Dios;.>. Tampoco esa fe se formula a si 
misma -lo que hace es vi vir, se defiende de las fcSrmu· 
las. Es cierto que el azar del ambience, del idioma, de la 
forrnaci6n anterior determina un cicrto drculo de con
ceptos: el cristianismo primitivo rnanej::~ sOlo conceptos 
]udeo-semlticos ( --entre ellos est3. el comer y beber 
en la comuni6n, ese concepto del que la Iglesia ha abu~ 
sado tan perversamente, como de toclo lo judfo). Pero 
guardemonos de ver en esto algo mas que un hablar por 
signos, una semicSticaJ una ocasi6n de emplear metafo
ras. Justo el no tomar nioguna paiabra literalmente es, 
para este anti-realista, la condlci6n previa para podet ha· 
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blat sin mas. Entre indios se habria servido de los con~ 
ceptos del Sankhya, entre chinos, de los de Laotse- sin 
sentir en ella ninguna diferenda - . Con derta toleran~ 
cia en la expresi6n se podrfa llamar a JesUs un «esplritu 
libre>>- ninguna cosa fija Je importa: Ia palabra mala, 
todo lo que est3 fijo mata 12 , El concepto, la experiencia 
«vidat>, Unica que el conoce, se opone en ei a toda espe~ 
cie de palabra, f6rmula, ley, fe, dogma. El ~bla mera
mente de lo mils intima: <<vida>> o «verdad» 'o «luz» son 
sus paiabras para designar lo mas fntimo 73'- todo el 
resto, 1a realidad entera, la naturaleza entera, elle!).guaje 
mlsmo no tienen para el mas valor que el de un signa, un 
sfmbolo.- En este Iugar no es lfcito en modo alguno 
equivocarse, aun cuando sea muy grande la seducci6n 
que hay en el prejuicio cristiano, quiero dedr, eclesids~ 
tico: semejante simbolismo par excellence esta fuera de 
toda religion, de todos los conceptos del culto, de toda 
experiencia del rnundo, de todos los conocimientos 1 de 
toda polftica, de toda psicologfa, de todos los libros, de 
todo arte- su <<saber» es jus to 1a tonteria pura 74 en lo 
referente a que algo asl exista. La cultura no le es cono~ 
cida ni de oidas, no necesita luchar contra ella,- no la 
niega ... Lo mismo ocurre con e1 Estado, con el orden y 
Ia sociedad civiles en su totalidad, con el trabajo, con la 
guerra- jamas ha tenido motivo alguno de negar ,e] 
mundo», jamas ha barruntado el concepto edesi·astico 
«mundo» ... Justo el negar es lo totslmente imposible 
para eL- Asimismo falta Ia dialectica, falta Ia noci6n 
de que una fe, una «Verdad>> pudieran ser probadas con 
razones ( -sus pruebas son «luces» interiores, senti
mlentos interiores de placer y afirmaciones interiores de 
sf mismo, meras «pruebas de Ia fuerza» 75 -- ). Semejan~ 
te doctrina no puede tampoco contradecir, no comprende 
en modo alguno que haya, que pueda haber otras doctri
nas, no sabe representarse en absolute un modo contra~ 
puesto de juzgar ... Alli donde tropieza con el, lo lamen~ 
tad} desde su mas Intima simpatfa, como «ceguera»,
pues ella ve la «luz»- , pero no harri ninguna obje~ 
ci6n 78

. 
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En la psicologfa entera Jel evangdio fal~o. d corrcep
to culpa y castigo~ asimismo, el concepto premio. El «pe
cado», cualquicr re1aci6n distancictda entre Dios y el 
hombre, sc halla eliminzdo,- ju_>to cso cs Ia «biie.l!a 
nueva». La bicnaventuranza no cs promcriclo., no cs 
vinculada a unas condiciones: ella es la tfnica rcallcl:::d -
el res to es signo para hnblar de elln ... 

La consecuencia de semejante est<tdo se proyecta en 
una nueva prdctica, la pr8.ctica propimncnte C\'<.lngelica. 
No es una <<fe» lo que distingue al cristiano: el cristia
no obra, se distingue pot un obrar diferr!nte. El no oponc 
resistencia, ni con palabras ni en e1 corazOn, a quien cs 
malvado con eL El no establece ninguna diterencia entre 
extranjeros y nativos, judfos y no judfes ( <<cl pr6jimo>) 
es propiamente el que ticne la mism:1 fe, el jL!dlo ,.-~). El 
no se encoleriza con nadie, nl me:1osoreci·a a n:J.d.ie. El 
no se deja ver en los tribunales, ni se deja citar ante ellos 
(<<no jurat>>). El no se sep:lta de su mujer en ningL~na cir
cunstancia, ni siquiera en el GlSO Ge mi:::: infiddicbd de
mostrada de aquella 7~.- Todo esto es, en el fonda, un 
Unico principia, todo 1 consecuenci<lS c!c un Unico ins
tinto-

La vidu. del Redentor no fue ott~l cosa que ewJ pr::lc
tica, ~ tampoco su mucrte fue otra cos a. El ya no ne
cesitaba, para su trato con Dios, f6rmulas ni riros- ni 
siquiera la oraci6n. I-b roto con b ent:=Ll doctrina judLt 
de penitencia y reconciliaci6n; sa be que Unic;tmentc con 
la pr!ictica de la vida es como uno se siente «divino» 
«bienavcntut<1dO>>, «cvangClico», «hijo de Dios>> en todo 
tiempo 79 . Ni la «penirenc·<~P> ni lJ <d)LJCiOn en dem;Hil.L 
de perd6n» son camlnos que conducen a D~os: :;Olo !c· 
prdctica evangilica conduce a d, ella precisatJ.1ente es 
«Dios>>.- Lo que con el evangelio qued6 elimi;:ado fue 
el judaismo de los conccptos <'pccado)>, <'remisi6n del 
pecado>>, de>>, «tedenci6n par la fc>)- b entera doctri· 
na ec!esidstica jud{a qued6 neg;lda en b ,,buena nun·,l'' 

El instinto profunda de c6mo h,1y (]UC ri1·,:r p:E,> sen-
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tirse «en el cielo>>, para sentirsc «eternal), mlentras que 
con cualquier otra conducta uno no «Se siente en el cie
lo>>: Csa es la Uniea realidad psicol6gica de la «reden~ 
cl6n»,- Una nueva forma de vida, no una nueva fe .. , 

34 

Sl yo entiendo algo de este gran simbolista, es que Cl 
tom6 por realidades, por «verdades», Unicamente rea
lidades interioresJ- que condbi6 el res to, todo lo na
tural, temporal, espacial, hist6rico, Unlcamente como sig~ 
no, como ocasion de parabolas. El concepto «hijo del 
hombre» no es una persona concreta, pertenedente a la 
historia, una realidad singular, irrepetible, sino un hecho 
«eterno», un simbolo psicol6gico desligado del concepto 
de tiempo. Lo mismo vuelve a ocurrir, y en el sentido 
mils alto, con el Dios de ese simb6lico tlpico, con el 
«teino de los cielos», con la «filiaci6n d.ivina>>. Nada es 
menos cristiano que las tosquedades eclesidsticas que ha~ 
blan de un Dios como persona, de un «relno de Dios» que 
se avecina~ de un «teino de los cielos» situado mri.s atla, 
de un «hijo de Dios» segunda persona de Ia Trinidad. 
Todo eso es- perd6neseme la expresi6n- un puiieta~ 
zo en el ojo 80 - ;oh, en que ojo! del evangelio; un 
cinismo hist6rico·mundial en el escarnio del simbolo ... 
Pero resulta pateme- no para todos, lo confleso- a 
que se alude con los slgnos «padre» e «hijo>>: con la pa~ 
labra dlljo» se expresa el ingreso en el sentimiento de 
transfiguraci6n global de rodas las casas (la bienaventu
ranza), con la palabra «padre», ese sentimiento mismo, el 
sentimiento de eternidad, de perfecci6n.- ?vle averglien
zo de recordar que es lo que !a Iglesia ha hecho de ese 
simbolismo: (no ha colocado en el umbra! de la «fe» 
cristiana una historia de Anfitri6n? 81 (. Y, encima de eso, 
un dogma de Ia <<inmaculada concepciOn» 82 ? ... Pero con 
ella ha maculado la concepciOn--

EI «reino de los cielos» es un estado del coraz6n
no algo situado «por encima de 1a tierra» o que llegue 
«tras la muerter>. El concepto de muerte natural /alta 
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completamente en el evangelic: Ia muerte no es un puen
te, un tr3nsito, la muerte falta porque pertenece a un 
mundo completamente distinto, a un mundo s6lo aparen
te, sOlo UtiJ para proporcionar signos. La «hora de la 
muerte» no es un concepto cristlano -la «hora», el 
ciempo, la vida fisica y sus crisis no existen en absolute 
para el maestro de Ia «buena nueva>> ... El «reino de 
DiosJ.> no es algo que se aguarde; no tiene un ayer ni un 
pasadomailana, no llega dentro de «mil afios» lH- es una 
experiencia en un coraz6n; est:i en todas partes, no esti 
en ninglln Iugar ... 

35 

Este <.:buen mensajero» muri6 tal como vivi6, tal como 
ensefi6- no para «redimir a los hombres>>, sino para 
rnostrar c6mo se ha de vivir. Lo que ei !ego a !a huma
nidad es Ia prcictica: su comportarniento ante los jueces, 
ante los sayones, ante los acusadores y ante toda especie 
de calumnla y burla,- su comportamiento en la cruz. 
El no opone resistencia, no defiende su derecho, no da 
ninglln paso para apartar de si lo mas extrema, mas alin, 
lo provoca ... Y el ora, sufre, ama con quienes, en quie
nes le hacen maL.. Las palabras dichas al ladr6n en la 
cruz contienen el evangelic entero: «Este ha sido en 
verdad un hombre divino, un 'hijo de Dios'», dice el 
ladr6n. «Si tU sientes eso- responde el Redentor -.en
tonces estJs en el parafso, entonces tambien tU eres un 
hijo de Dios ... » 84

• No defenderse, no encolerizarse, 
no hacer-responsable a nadie ... Pot el contrario, no ope
ner resistencia ni siquiera al malvado,- amarlo ... 

36 

- S61o nosotros, nosotros los espfritus que hemos 
llef!.ado a ser fibres, tenemos el presupuesto para enten
der alga que diecinueve siglos han malentendido,
aquella honestidad, convertida en instinto y en pasi6n, 
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que hace la guerra a la «mentira santa>> m:is aUn que a 
toda otra mentira ... Se ha estado indeciblemente lejos 
de nuestra amorosa y precavida neutralidad, de aquella 
disciplina de esp!ritu que es la Unica que permite adi
vinar cosas tan extrafias, tan delicadas: en todo tiempo 
se ha querido aqui, con un/desvergonzado egoismo, sOlo 
la ventaja propia, a base de la antltesis al evangelic se 
ha construido Ia Iglesia .. _ 

Quien buscase signos de que una divinldad ir6nica 
mueve sus dedos tras el gran juego del mundo, encontra
ria un apoyo no pequefio en el enorme signa de interro
gaci6n que se llama cristianismo 85

• Que la humanidad 
esre postrada de rodillas ante !a antitesis de lo que fue 
el origen, el sentido, el derecho del evangelio, que haya 
canonizado en el concepto «Iglesia» justa aqueUo que 
el <{buen mensajerm> sentia por debajo de sl, pot detrds 
de sl- en vano se buscara una forma mayor de ironia 
hist6rico-universal -·-

37 86 

- Nuestra 6poca esta. orgullosa de su sentido his tO
rico 87 : (COmo ha podido llegar a crecrse e1 sinscntido 
de que al comienzo del cristianismo est£ la grosera f!J
bula de un taumaturgo y redentor, - y de que todo lo 
espiritual y simb6lico es tan sOlo un desarrollo tardio? 
AI contrario: Ia historia del cristianismo- a partir de 
la muerte en la cruz- es la historia del malentendido, 
cada vez miis grosero, de un simbolismo originario. A 
cada expansi6n del cristianismo sobre masas mas am
plias aUn) mas toscas aUn, que iban perdiendo cada vez 
mas los presupuestos de que aquel naci6, hizose mils 
necesario vulgari:t..ar, barbarizar el ctistianismo,- este 
engull6 dentro de sl doctrinas y iitos de todos los cul
tos subterrdneos del imperium romanum [imperio ro
mano] , el sinsentido de todas las especies de raz6n en
ferma. El destine del cristianismo consiste en la nece
sidad de que su misma fe tuviera que volverse tan en
ferma, baja y vulgar, como enfermas, bajas y vulgares 
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eran las necesidades que con ei deblan quedar aplacadas. 
La rnisma barbarie en/erma acaba por agregarse al poder 
en cuanto Iglesia, -la Iglesia, esa forma de enemistad 
mortal a toda honestidad, a toda a/iura de alma, a toda 
disdplina de espiritu, a toda humanidad franca y bon
dadosa. - Los valotes cristianos - los valores aristocrd· 
ticos: ts6lo nosotros, nosotros los esplritus que hemos 
!legado a ser fibres, hemos restablecido esa antftesis de 
ValOteS, Ja m<is grande que existe! Btl 

38'"' 

-En este lugar no consigo teprimlr un sollozo. Hay 
dias en que me invade un sentimiento mas negro que la 
mas negra melancolia- el desprecio a los hombres. y 
para no dejar ninguna duda sobre qut es lo que yo des· 
precio, sobre quiht es el que yo desprecio: es el hom
bre de hoy, el hombre del que yo soy fatalmente contem
porllneo. EI hombre de hoy- yo me asfixio con su su
cia respiraci6n ... Frente a 1as cosas pasadas soy, al igual 
que todos los hombres de conodmiento, de una gran to~ 
leranda, es decir, de un autodominio magnfmimo: yo 
atravieso con una sombria cautela ese manlcomio que ha 
sido el mundo durante milenios enteros, ya se Hame «cris
tianismo», o «fe cristiana», o <<Iglesia cristiana»,- me 
guardo de hacer responsable a la humanidad de sus en
fermedades mentales. Pero mi sentirniento .cambia, explo
ta, tan pronto como ingreso en la epoca moderna, en 
nuestra epoca. Nuestra epoca esta enterada ... Lo que en 
otro tiempo no era mas que algo enferrno se ha con~ 
vertido hoy en alga indecente,- es indecente ser hoy 
cristiano. Y aqut comienza mi nriusea. - Miro a mi al~ 
rededor; ni una palabra ha quedado ya de lo que en 
otto tiempo se llam6 «verdad», nosotros no soportamos 
ya ni siquiera que un sacerdote tome en su boca Ia pa
Jabra «verdad,>. Aun cuando la pretensiOn de honesti
dad sea modestfsima,. nosotros tenemos que saber hoy 
que, en cada frase que dice, un te6logo, un sacerdote, un 
papa., no s6lo yerra, sino que n;iente, -que ya no es 
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libre de mentir por -«inocencia», pot «ignorancia». Tam~ 
bien el sacerdote sabe, como lo sabe todo el mundo, que 
ya no hay un «Dios», un «pecador», un «tedentor»,
que la «voluntad libre», el «orden moral del mundo» son 
mentirt14: -Ia seriedad, el autovencimiento profundo del 
esplritu no permiten ya a nadie no estar enterado de 
eso ... Todos los conceptos de la Iglesia se hallan recono
cidos como lo que son, como Ia mas maligna supercherfa 
que existe, realizada con la finalidad de desvalorizar Ia 
naturaleza, los valores naturales; el sacerdote mismo se 
halla reconocido como lo que es, como Ia especie mas 
peligrosa de panlsito; como la autentica arafia venenosa 
de la vida ... Nosotros sabemos, nuestra conciencia 00 sabe 
hoy- qui! valor tienen, para qui! han servido esas si
niestras invenciones de los sacerdotes y de Ia Iglesia con 
las cuales se alcanz6 aquel estado de autodeshonra de Ia 
humanidad capaz de producir nausea con su espectacu
lo -los conceptos <{mas altil·>, «juicio final», «inmorta~ 
lidad del alma», el «alma» misma; son instrumentos de 
tortura, son sistemas de crueldades mediante los cuales 
el sacerdote lleg6 a ser seiior, sigui6 siendo sefior ... ToQo 
elmundo sabe eso: y, sin embargo, todo sigue igual que 
antes. (A d6nde ha ido a parar el Ultimo sentimiento de 
decencia, de respeto a s{ mismo, si hasta nuestros esta~ 
distas, por lo demas una especie muy desenvuelta de 
hombres y de anticristianos completes de Ia acci6n, 
continU.an hoy denominfudose cristlanos y van a comulu 
gar? ... Un joven "' principe, a !a cabeza de sus regi
mientos, magnifico como expresi6n del egolsmo y de Ia 
altaherfa de su pueblo,- jpero confesfudose cristiano, 
sin ninguna vergiienza! ... <A quiin niega, pues, ei cris
tianismo?, cque quiere decir <<mundo»? Ser un soldado, 
ser un juez, ser un patriota; defenderse; mantener el 
honor propio; querer la ventaja propia; set orgulloso ... 
Toda pr<ictica de todo instante, todo instinto, toda valo
raci6n que se transforme en acci6n son hoy anticristia
nos: jque engendro de falsedad tiene que ser el hombre 
moderno para no avergonzarse; a pesar de todo, de se
guir Jlamandose ctistiano! ---

El Anticristo 69 

39 

- Voy a volver atriis, voy a contar 1a autentica his~ 
toria del cristianismo.- Ya la palabra <~cristianismo» es 
un malentendido -,en el Iondo no ha habido mas que 
un cristiano, y Cse muri6 en la cruz. El «evangelic>> 
muri6 en la cruz. Lo que a partir de ese instante se llama 
«evangelim> era ya Ia antitesis de lo que el habia vivido: 
una <-<mala nueva», un disangelio 92 • Es false hasta el 
sinsentido ver en una <<fe», en Ia fe, por ejemplo, en la 
redenci6n por Cristo, el signa distintivo del cristiano: 
s61o la prJctica cristiana, una vida tal como Ia vivi6 el 
que muri6 en la cruz, es cristiana ... Todavla hoy esa 
vida es posible, para ciertos hombres es incluso necesaria: 
e1 cristianismo autentico, el originario, sed posible en 
todos los tiempos ... No un creer, sino un hacer, sobre 
todo un no~hacer~muchas~cosas, un · ser distinto... Los 
estados de cpnscienda, una creencia cualquiera, un tener~ 
algo-por-verdadero, por ejemplo,- todo psic6Jogo lo 
sabe- son, en efecto, estados completarnente indlferen
tes y de quinto orden comparados con el valor de los 
instintos: dkho con mayor rigor, el concepto entero 
de causalidad espiritual es falso. Redudr el ser-cristiano, 
la cristiandad, a un tener-aigo-por~verdadero, a una mera 
fenomen;:~lidad de conscienda, signifka nel!.ar 1a cris~ 
tiandad 93

• De hecho no ha habido en absoluto cristianos. 
El «Cristiano», lo que desde hace dos milenios se llama 
un cristiano, es meramente un auto-malentendido psico16-
gko. Miradas las casas con mayor exactitud, en el han 
dominado, a pesar de toda <<fe», me-ramente los instin
tos- iY que instintos!- En todos los tiempos, par 
ejemplo en Lutero, la -<<fe» ha sido Unicamente un man
to, un pretexto, una cortina tras 1a cual los instintos juga~ 
ban su juego, una inteligente ceguera acerca del dominic 
de ciertos instintos... L<1. «_fe»- va nntes la Harne Ja. 
autentica listeza cristiana 94,- se ha habiado siempre de 
la <<fe», pero se ha obrado siempre tan sOlo por instin
to ... En ei mundo de tepresentadones del cristiano no 
aparece nada que roce siquiera Ia realidad: pot el contra-
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rio, nosotros hemos reconocido en el odio instintivo a 
toda realidad el elemento impulsor, el unico elemento 
impulsor existente en la ralz del cristianismo 96 

• .;Que se 
sigue de esto? Que tambien in psvcboloeicis [en las cues
tiones psicol;?-gicas] el error es aqul radical, es decir, de~ 
terminante de 1a esencia, es decir, sustancia. Quftese 
aquf un concept a, p6ngase en su lugar una Unica reali~ 
dad,- iY el cristianismo entero se precipitara rodando 
en !a nada! - Visto desde lo alto, este hecbo, el mas 
extrafio de todos, una religiOn que no s61o esti condi~ 
cionada por errores, sino que tan s6lo en errores dafiosos, 
tan s6lo en errores que envenenan la vida y el coraz6n es 
inventiva e incluso genial, no deja de ser un es pect!Iculo 
para dioses, ·-para aquellas divinidades que son a 1a 
vez fil6sofos y con las que yo me encontre; por ejemplo, 
en aquellos famosos dialogos de Naxos 96

. En el mismo 
instante en que la ndusea se retira de ellos ( ~ ;y de 
nosotros! ), vuelvense agradecidos al espect3.culo del cris
tiano: acaso tan sOlo en raz6n de este curiosa caso merez
ca el pequefio y mlsero astro llamado tierra una mirada 
divina, un interes divino. No infravaloremos, pues, al 
cristiano: el cristiano, falso hasta [(f hwcencia, supera en 
rnucho al mono,- con respecto a los cristianos, una co~ 
nocida teoria sobre 1a descendencia se conviette en mera 
galanteda 97 . 

40" 

-La fatalidad del evangelic se deeidi6 con !a muer
te,- qued6 colgada de la «cruz» ... SOlo 1a muerte, esa 
muerte ignominiosa y no aguardada, s61o la cruz, la cual 
estaba en general reservada Unicamente a la canaille 
[gentuza 1 , - sOlo esa horrorosfsima paradoja enfrent6 
a los disdpulos con el autentico enigma: «r!_quien fue?, 
;que fueh>- El sent.imiento trastornado y, en lo m<is 
hondo, ofendido, el tecelo de que acaso tal muerte fuera 
Ia refutaci6n de su causa, el horrendo signa de interroga
ciOn «!POt que precisamente asl?>>- ese es un estado 
que se comprende muy bien. Aqui todo tenia que set nece
sarioj poseer un sentido 1 una raz6n, una suprema raz6n; 
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el am or de un disdpulo no conoce el azar. SOlo enton
ces se abri6 el abismo: «(qt~ien lo h.! matado?, iCfuten 
era su enemigo natural?»- esta pregunta irrumpi6 co
mo un rayo. Respuesta: el judafsmo dominante, su esta
mento supremo. A partir de ese imtante los disdpulos se 
sintieron en rebeldia contra ei orden, concibieron poste
riormente a JesUs como alguien que estaba en rebeldla 
contra el arden. Hasta entonces faltaba en su imagen ese 
rasgo belicoso, ese rasgo que dice no, que hace no 99 ; 

mas alin, e1 era la contradicci6n de ese rasgo. Es evidente 
que la pequefia comunidad no entendiO precisamente lo 
principal, lo ejemplar en ese modo de morir, la libertad. 
la superioridad sobre todo sentimiento de ressenti
ment: - isigno de cuan poco de el lleg6 a en tender' 
En sf J eslis no pudo querer con ~u muerte otra cos a que 
dar publicamente !a prueba mas fuerte, la demostraci6n 
de su doctrina ... Pero sus disdpulos estaban lejos de 
perdonar esa muerte, -lo cual habrla sido evangelico 
en el sentido mas alto; y menos aUn de ofrecerse a una 
muerte identica, con una suave y afab1e calma de cora
z6n... Fue justo el sentimiento me nos evangelico de 
todos, la venganza, el que de nuevo se impuso. Era im
posible que, con esa muette, Ia causa pudiera habet Ilega
do a su flnal: se necesitaba una «tepaeadOn», un <'jui
cim> ( -- v, sin embargo, •CJue puede set menos evange
Hco que la «reparaci6n», el <.::castigo», el «Someter a jui
cim> l ). Una vez m<'ls nas6 ('l hrimer nlano 1a expectaci6n 
tJotmlar de un mesL!s: se fij6 la mirada en un instante 
hist6tico: ei «reino de Dios>> viene para juzgar a sus 
eneniigos ... Mas, con esto, todo gueda malentendido: 
jel <<reino de Dios», como acto condusivo, como prome

sa! El evangelic habfa sido, sin embargo, precisamente 
e1 estar~ahi, el estar~cumplido ese «reino», b realidad de 
ese <Heino>>. Justo tal muerte era precisamente ese «rei
no de Dios» ... SOlo ahara se introdujo en el tipo del 
maestro todo el desprecio y toda la amargut<J contra los 
fariseos y los te6logos,- ;con esto se hizo de Cl un fa
riseo y un te6logo! Por otro lade, la veneraciOn, vuelta 
sn1vaje, de esas almas saJidas completamente de sus qui
cios no soport6 va nguella evangelica igualdad de dere-
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chos de todo el mundo a ser hijos de Dios ensefiada pot 
Jesus: su venganza consisti6 en exaltar a Jesus de una 
manera extravagante, en desligarlo de ellos mismos: exac
tamente igual que en otto tiempo los judlos, pot ven
ganza contra sus enemigos, habfan separado de ellos 
mismos a su Dios v lo hahian elevado a la altura. El Dios 
unko v el hijo unico de Dios: ambos, productos del 
ressentiment ... 
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- Y a partir de ese instante :-;urgi6 un nroblema ab
surdo, « jc6mo tJUdo Dios permitit esol » La trastorna~ 
da raz6n de la pequefia comunidarl encontrfl a esto una 
respuesta realmente espantosa y absurda: Dios entreg6 
su Hijo para remisi6n de los pecados, como vfctima. 
; C6mo se acab6 de un solo volpe con el evangelio! i El 
sacrificio reparador, y en sn forma mas repugnante. m<ls 
barbara, el sacrificio del inncente por los pecados de 
los culpables! ;Que borrendo paganismo 1 - Jeslis ha-
bfa sunrirnido, en efecto. el conce:nto mismo «culna»,
neP.6 todo abismo entre Dios y el hombre, vivi6 esa uni~ 
dad de Dios v hombre comO su «buena nue'Va»... iY 
no como privilegio! -A partir de ahora en e1 tipo del 
redentor ingresan sucesivamente: la doctrina del iuido y 
del retorno, Ia doctrina de la muerte como muerte-sa
crifido, la doctrina de la resurrecci6n, con la cual que
da escamoteado el concepto entero de «bienaventuranza>>, 
realidad entera v Unica del evangelic,- jen favor de 
un estado despuh de Ia muerte! .. , Con aauella insolen
cia de rabino que lo distingue en todo, Pablo logiciz6 
asf esta concepciOn, esta imtJUdicia de concepci6n: «Si 
Cristo no resucit6 de entre los muertos, v:-ma es nuestra 
fe» 100 _ - Y de un solo golpe se hizo del evangelic la 
mas despreciabie de todas las promesas incumplibles, la 
desverJ<onzada doctrina de 1a inrnortaEdad personaL .. 
i Pablo rnisrno la ensefi6 incluso como premia/_ .. 
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Ya seve que es lo que, con la muerte en la ctuZ1 habfa 
llegado a su final: un pun to de arran que completamente 
originario para un movimiento budista de paz, para una 
efectiva, no meratnente prometida, felicidad en !a tierra. 
Pues- ya lo he destacado -Ia diferencia fundamental 
entre ambas religiones de decadence continUa siendo 
esta: el budismo no promete, sino que cumple, el cris~ 
tianismo promete todo, pero no cumple nada.- A la 
«buena nueva>> la sncedi6 inmediatamente la pear de 
todas: Ia de Pablo. En Pablo cobra cuerpo el tipo anti
tetico del «buen mensajero», el g-enio en el odio, en Ia 
visi6n del odio, en la implacable l6gica del odio. ;Cuan
tas cos as ha sacrificadO al odio este disevangeJista 101 ~ 
Ante todo, el redentor; lo clav6 a Ia cmz suya. La vida, 
el eiemolo. Ia doctrina, Ia muerte. el sentido v el derecho 
del evangelio entero- todo eso dej6 de existir c-uando 
este falsario por odio comorendiO que era lo Unico que 
el podia usar. ;No Ia realidad, tzo Ia verdad hist6rica' ... 
Y, una vez m:ls, el instinto sacerdotal del judlo perpetr6 
irlPnrico gran crimen co11tra Ia histnda,- borr6 sen
dllamente e1 ayer, el antesdeayer del cristianismo, se 
invent6 una historia del cristianismo primitivo. MJ:s 
atin: falsifk6 otra vez la historia de Israel, para aue apa
reciese como la prehistoria de su acci6n: todos Ios pro
feras han hablado de su «redentot>> ... Mas tarde !a Igle
sia false6 induso 1a historia de Ia humanidad, convirtiCn~ 
dola en prehistoria del cristianismo ... El tipo del reden
tor, la doctrina, 1a pdctica, la rnuerte, el sentido de la 
muerte, incluso ei despues de la muerte- nada quedO 
intaCto, nada continu6 siendo siquiera parecido a Ia rea~ 
lidad. El centro de gravedad de toda aquella existencia, 
Pablo lo desplazo sencillamente detras de esa existen
cia, -lo situ6 en la mentira del TesUs <~.tesucitado>>. En 
el fondo el no podia usar en modo alr;uno !a vida del re
dentor, -- necesitaba h muerte en la cruz, y algo mils 
aUn ... Tener por honesto a un Pablo, cuva patti a era 
la sede principal de Ia i1ustraci6n estoica 102

, cuando a 
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base de una alucinaci6n adereza !a prueba de que el re
dentor sigue viviendo, o prestar siquiera fe a su relate 
de que el tuvo esa alucinad6n 103

, setfa una verdadera 
niaiserie [bobeda] por parte de un psic6logo: Pablo 
querla ei fin, por tonsiguiente quiso tambien los me
dios ... Lo que ei mismo no crefa, cteyeronlo los idiotas 
entre los cuales arroj6 su doct-rina. - Su necesidad era el 
poder; con Pablo, una vez mas quiso el sacerdote alcan
zar el poder,- eJ s6lo podia usar conceptos, doctrinas, 
simbolos con los que se tiraniza a las masas, con los 
que se forman rebafios.- (Que es lo Unico que Mahoma 
torn6 en prestamo mas tarde al cristianisrno? El invento 
de Pablo, su media de lograr la tiranfa sacerdotal, de for
rriar rebafios: la creenda en la inmortalidad- es decir, 
[a doctrina del «juicio»., 
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Cuando se coloca el centro de gravedad de la vida no 
en la vida 1 sino en el «m3:s alla» - en la nada, - se le 
ha quitado a !a vida como tal el centro de gtavedad. La 
gran mentira de !a inmortalidad personal destruye toda 
raz6n, toda naturaleza existente en el instinto,- a par
tir de ahota todo lo que en los instintos es bcneficioso, 
favorecedor a la vida, rarantizador del futuro, suscita 
desconfianza. Vivir de tal modo que ya no tenga sentido 
vivir, eso es Io que ahora se convierte en el «sentido» 
de la vida... 1 Para que ya el sentido de comuQidad, para 
que la gratitud a 1a .ascendencia y a los antepasados, para 
que colaborar, confiar, bata aue favorecer y tener en 
cuenta algUn bien general? ... Todas esas cosas son «ten
taciones», todas esas cosas son desviadones del «camino 
recto»- «una sola cos a es nec·esaria» 1M ••• En cuanto 
«alma inmortal», cada uno tlene identico rango que cual
quier otro, en e1 coniunto de todos los seres la «salva~ 
,;;,.n,. de cada individuo tiene derecho a reclamar una 
importancia eterna, pequefios santurrones, y locos en sus 
tres cuattas partes, tienen derecho a imaginarse que, en 
taz6n de ellos, las leyes de la naturaleza son transgredi~ 
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das de modo constante- nunca se estigmatizanl con 
bastante desprecio semejante intensific~d6n hasta lo infi
nite, basta lo imf~tldico, de toda especie de egofsmo. Y, 
sin embargo, el cristianismo debe su victoria a esa de
plorable adulacion de la vanidad personal. - con ella es 
con ]a que ha persuadido a seguirle cabalmente a todos 
los ma1ogrados 1 a todos los hombres de sentimientos re
beldes. a los fracasados, a todos los desechos y escorias 
de la humanidad. La <<Salvacion del alma»- dicho cla
ramente 105

: «el mundo gira alrededor de mi>> .. , El ve
neno de 1a doctrina «idbtticos derechos para todos>>
es el cristianismo el que lo ha diseminado de modo mas 
radical: desde los mas escondidos rincones de los instin
tos maios e1 cristiani:::mo ha becho una guerra a muerte 
a todo sentimiento de tesoeto v de distancia entre los 
hombres, es decir, a! presupuesto de toda elevaci6n, de 
todo crecimiento de 1a cultura,- con el resentimiento 
de las masas ha forjado su arma capital contra nosotros, 
contra todos los setes aristocrfiticos, ioviales, genetosos 
que hav en Ia tierra, contra nuestra felicidad en 1a tie
-rra ... La «inmortalidad>>, concedida a todo Pedro y a 
todo Pablo"'", ha sido hasta ahora el atentado maximo 
contra Ia hurnanid·:-ld aristocr!ztica, e1 atentado m:is ma
ligno.- ;Y no infravaloremos la fatalidad que desde el 
cristianismo se ha introducido furtivamente hasta en 1a 
political Nadie tiene ya hoy valor para reclamar dere
chos especiales, derechos sefioriales, un sentimiento de 
respeto para consigo mismo y para con sus iguales,- un 
pathos de la distancia 101 

... ;Nuestra polftica esta en
/erma de esa falta de valor! - El aristocratismo de los 
sentimientos ha sido socavado de 1a manera mas subte
rdr1ea. por la mentlra de la lgua1dad de las almas; y si 
Ia cteenda en el «priviiegio de los rn2s>> hace y hard re
voluciones, jes el ctistianismo, no se dude de ello. son 
los iuidos cristianos de valor los que toda revoluci6n no 
hace mas que traducir en sangre y crlmenes! El cristia~ 
nismo es una rebeli6n de todo lo que· se-arrastra-por~el
suelo contra lo que tiene altura: el evangelio de los 
«viles>> envilece, , , 
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- Los evangelios no tienen precio como testimonio 
de la ya incontenible corrupci6n existente dentro de la 
primera comunidad. Lo que Pablo llev6 luego basta el 
final, con el cinismo 16gico de un rabino, no fue, a pe
sar de todo, mas gue el proceso de decadencia que co
menz6 con la muerte del red en tor,- Nunca se leedn 
con bastante cuidado esos evangelios; tienen sus difi
cultades detr2s de cad a palabra 108

• Yo confieso, y espero 
que no se me tome esto a maL que, justa por ello, son 
para un psic6logo una diversiOn de primer tango, -como 
antftesis de toda corrupci6n ingenua, como e1 refinamien
to par excellence,' como maestria artfstica en 1a corrupci6n 
psicol6gka. Los evangelios son algo aparte. La Biblia en 
general no consiente ninguna comparaci6n. Estamos en~ 
tre judfos: primer punto de vista para no perder aquf 
completamente el hllo. La trasposici6n de sf mismo a Io 
«santo», 1a emil se vuelve aqul realmente genio y que 
jamas ha sido alcanzada ni de manera aproximada en 
ninglin otro libro ni ser humano, esa supercherfa de pa
Iabras y de gestos como arte, no es el azar de un talento 
indJvidual cualquiera, de una naturaler:~ cur~lauiera de ex
cepd6n. Para esto se necesita raza, El judafsmo entero, 
una preejercitaci6n y una tecnica jud:ias seculares com~ 
pletamente serias, alcan.zan su t'tltima maestrfa en el cris
tianismo en cuanto arte de rnentir santamente. El cristia
no, esa ultima ratio [Ultima raz6nl de la mentira, es e1 
judlo duplicado- incluso triplicado . .. La voluntad ra
dical de emplear Unicamente conceptos, sfmbolos, gestos 
comorohados pot ]a practica del sacerdote, el rechazo 
instintivo de toda otra pdcticn, de toda otra espede 
de perspectiva de valores y de utilidad - eso no es s6lo 
tradid6n, eso es herencia: s6lo por ser herencia actlia 
como natura1eza, La humanidad entera, incluso las me~ 
jotes cabezas de las mejores epocas - ( exceptuando uno 
solo, que quiza sea un simple monsttuo- ) se han de
jado engafiat. E! evangelic ha sido !efdo como libro de 
la inocencia, .. : indido no pequefio de la maestrfa con 
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que aqui se ha representado la comedia.- Ciertamente: 
si nosotros vitsemos) aunque sOlo fuera de pasoj a todos 
esos prodigiosos santurrones y santos artifidosos, tocl.o 
habda acabado,- y jus to porque yo no leo ninguna pa
labra sin vet gestos, acabo con ellos... Yo no sopor. 
to en ellos una derta manera de alzar los ojos.- Por 
suerte, para la mayor1a los libros son mera literatu· 
ra-- Es preciso no dejarse llevar a engaiio: « jflO 

juzgueis! », dicen 100 , pero ellos mandan al infierno a todo 
lo que los estorba. Al hacer que Dios juzgue, son elias 
mismos los que juzgan; al glorificat a Dios. se glorifi. 
can a. sf mismos; al exigir precisamcnte las virtudes de 
que ellos son capaces- mas alin> que ellos necesitan para 
permanecer encumbrados -, aparentan grandiosamente 
pelear por Ia virtud, luchar por el dominio de !a virtud. 
<<Nosotros vivimos, nosotros morimos, nosotros nos sa
crif.icamos por el bien» ( -1a «verdadr>, la «luz», el «rei
no de Dios» ): en verdad, hacen ]o que no pueden dejar 
de hacer. A1 abrirse·paso con aire de santUrrones, a1 estar 
sentados en un rinc6n, a1 vegetar en la sombra como 
sombras, hacen de ello un deber: en cuanto deber, su 
vida aparece como humildad, en cuanto humildad, esa 
vida es una pn1eba mas de pied ad... ; Ay, esa humilde, 
casta, misericordiosa especie de mendacidad! «La virtud 
misma debe testimoniar a nuestro favor»... Leanse los 
evangelios como libros que ejercen seducci6n con la 
moral: la moral queda confiscada por esas gentecillas, 
iellas saben cuill1ta importancia tiene Ia moral! iCon 

Ia moral es con lo que mejor se lleva a la humanidad por 
!a nari:d- La realidad es que aquf una muy consciente 
arrogancia de elegidos representa el papel de la modestia: 
de una vez por todas, uno se ha puesto a sl mismo, a la 
«comunidad», a los «buenos y justos» de un lado, el de 
!a verdad- y a! resto, «al mundm>, del otro ... Esta ha 
sido la especie mas funesta de deliria de grandeza habido 
basta ahara en la tierra: pequefios engendros de santu~ 
rrones y mentirosos comenzaron a teivindicar para sl los 
conceptos «Dios>>, «verdad», <duD>, «espfritm>, «amor», 
«sabiduria», «vida», como sin6nlmos de ellos mismos, 
por asf decirlo, para de ese modo trazar una frontera 
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entre e1 «mundo» y ellos; pcquefios jud:ios superlatives, 
maduros para toda especie de manicomio, invlttieron ba
cia si mismos los vilores, como si sOlo el cristiano fuera 
el sentido, la sal, Ia medida, tarnbien el iuicio final de 
rodo el resto ... Toda esta fatalidad fue posibilitada iini
camente por el hecho de gue ya existia en el mundo 
una especie afin, radalmente afin, de deliria de grandeza, 
el delirio de grandeza iudio: desde el momento en que 
se abri6 e1 abismo entre judios y judeocristianos, a estos 
Ultimos no Ies quedO otra opci6n que emplcar contra 
los judfos los mismos procedimientos de autoconserva
ci6n aconsejados pot ei instinto judlo, mientras que los 
judios habian venido empleando hasta entonces esos pro
cedimientos sOlo contra todo lo no-judio. El cristiano es 
s61o un judfo de confesi6n «m<is libre». ~ 
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- Voy a dar unas cuantas pruebas de lo que esa gente~ 
cilla se ha metido en la cabeza, de lo que ha puesto en 
boca de su maestro: puras confcsiones de <<almas be~ 
lias» 110

.-

« Y si en algUn lug at no os reciben ni escuchan, mar
chaos de alii y sacudid el polvo de vuestros pies, en tes
timonio contra ellos. Yo 05 Jigo: en verdad 1 a Sodoma 
y a Gomorta les id mejor en el juicio final que a aquella 
ciudad,> (Marc. 6, 11)- jQue evange!ico.' 111 ... 

«Y a quien escandalice a uno de e5tos pequefios que 
creen en mi, mejor le scrfa que le colgasen al cuello una 
piedra de molino y lo arrojasen al man (Marc. 9, 42)
i Que evangelical .. 

«Si tu ojo te escandaliza, arr6jalo de ti. P11ejor te es 
entrar con un solo ojo en el reino de Dios que tener los 
dos ojos y ser arrojado al fuego del infierno; donde su 
gusano no muere y su fuego no se apaga» (Marc. 9, 
47)- Noes precisamente a] ojo a lo que se refiere 112 ••• 

«En verdad, yo 05 digo 1 hay aqu1 algunos que no gus~ 
tar3n la rnuerte hasta que vean venir con poder el reino 
de Dios» (Marc. 9, 11 ). -Bien men lido, Icon 113 ... 
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«Quien quiera venir en pos Jc ml, niCgucsc a si mismo 
y tome su c1uz sobre sf y sfgame. Pues .. . » (Nota de un 
psic6logo. La moral crlstiana es refutada por sus pues: 
sus «tazonest> refutan,- eso es lo cristiano). Marc. 8, 
34.-

«No juzgueis, para que no scllis juzgados. Con la me
dida con que michlis se os mediri a vosotroS.>> (!vlat. 7, 
1)- ;Que concepto de 1a justicia, de un juez «jus to»! ... 

«Pues si am3is a los que os arnan, ,:_qui? premia ten
dri!is? cNo hacen eso mismo tambien los publicanos? Y 
si os comport<iis amistosamente tan s61o con vuestros 
hermanos, r.:qu§ had:is de especial? (No hacen eso tam
bien los publicanos?» (Mat. 5, 46) -Principia de\ 
«amor cristianm>: quiere, en Ultima instanda, ser pagado 
bien ... 

«Pues si vosotros no perdonllis a los hombres sus fal~ 
tas, tampoco os perdonat<i vucstro padre que esta en el 
cielo "'>> (Mat. 6, 15).- Muy comprometedor para el 
llamado «padre>> ... 

<<Buscad primero e1 reino de Dios y su justicia, y todo 
eso se os dara por aiiadidura» ([Mat. 6, 33] 115

). Todo 
eso: a saber, la alimentaci6n, el vestido, todas las nece
sidades de la vida. Un error, para expresarlo modestab 
mente ... Poco despues 116 Dios aparece como sastre, al 
menos en ciertos casos ... 

«Alegraos en ese dia y saltad de gozo: pues he aqui 
que vuestro prernio es grande en el cielo. Lo mismo hi
cieron tambien sus padres con los profetas>> ( [Luc. 6, 
23] 117 ). jChusrna desvergonzadaf Se cornpara ya con 
los prof etas 118 

••• 

«<No sabeis que sois templo de Dios y que el espfritu 
de Dios habita en vosotros? Si alguien destruye el tem
plo de Dios, Dios lo destruira a f:i: pues el ternplo de 
Dios es sagrado, y vosotros sois ese templo» (Pablo, 1 
Cor. 3, 16) ~ Cosas como Csas nose las despreciJd nun
ca bastante, .. 

«(No sabeis que los santos juzgat<'in al mundo? Pues 
si el mundo va a set juzgado por vosotros: <no sois bas
tante buenos para juzgar casas menores?)> (Pablo, 1 Cor. 
6, 2). Por desgrada, no es simplemente el discurso de 
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un habitante de manicomio ... Este espantoso estafador 
continUa diciendo textualmente: «(No sabeis que nos~ 
otros juzgaremos a los angeles? jCwinto mJs a los bie" 
nes temporales! » ... 

«(No ha hecho Dios de la sabidurfa de este mundo 
una tonterfa? Puesto que e1 mundo con su sab.idurfa no 
reconoci6 a Dios en su sabiduria, Dios se complaci6 en 
hacer bienaventurados a los creyentes mediante una pre
dicaci6n necia. No muchos sabios segUn la carne, no mu~ 
chos poderosos, no muchos nobles son llamados. Sino lo 
que es necio ante el mundo lo ha elegido Dios para des
honrar a los sabios; y lo que es debil ante el mundo lo 
ha elegido Dios para deshonrar a lo fuerte. Y lo innoble 
ante el mundo y lo despreciado lo ha elegido Dios, y lo 
que es nada, para aniquilar a lo que es algo. Para que 
ninguna carne se glotle delante de eh> (Pablo, 1 Cor. 1, 
20 ss.) ua.- Para comprender este pasaje, que es un 
testimonio de primerisimo tango para Ia psicolog1a de 
toda moral de chandala, lease el tratado primero de mi 
Genealogia de Ia mora/ 120

: en el ha sido puesta de ma
nifiesto per vez primera la antitesis entre una moral 
aristocrdtica y una moral de chandala, nacida del resenti
miento y de una venganza impotente. Pablo ha sido el 
mas grande de todos los ap6stoles de la venganza ... 
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- cQue se sigue de esto? Que uno hace bien en po
netse los guantes cuando lee el Nuevo Testamento. La 
cercanfa de tanta suciedad casi compele a hacerlo. Asi 
como no eligirfamos para nuestras relaciones a unos 
judios polacos, tampoco elegiriamos a unos «primeros 
cristianos>>: no es que sea siquiera necesario tener una 
objeci6n contra ellos ... Ni unos ni otros huelen bien 1:;11 • 

-En vano he estado buscando en el Nuevo Testamen~ 
to aunque s6lo fuera un rasgo simpatico; nada hay en 
eJ que sea libre, bondadoso, franco, honesto. No hay 
all! siquiera un primer comienzo de humanidad, - fal
tan los instintos de la limpieza ... En el Nuevo Testa· 
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mento hay Unicamente inst.intos malos, no existe si
guiera valor para ellos. Todo en el es cobardia, todo es 
cerrar los ojos y engafiarse a sf mismo. Todo libra se 
vuelve limpio cuando uno ncaba de leer el Nuevo Testa
mento: para dar un ejemplo, yo, inmediatamente despues 
de Pablo, he leido con embeleso a aquel graciosfsimo y 
petuiantfsirno burl On que fue Petronio, del que podrfa 
decirse lo que Domenico Boccacdo escrib.i6 a1 duque de 
Parma sabre Cesar Borgia: e tutto festo [todo el es fir
me] - inmortalmente sano, inmortalmente jovial y bien 
constituido 122 ••• Esos peque.fios santurrones, en efecto, 
hacen mal sus cllculos en lo principal. Atacan, pero todo 
lo atacado por ellos queda, por eso mismo, distinguido. 
Aquel a quien un <-<primer cristianm> lo at'J.ca, no queda 
ensuciado ... A la inversa: es un honor tener contra uno 
a «primeros cristianos>>. Uno no lee el Nuevo Testamen
to sin sentir predi1ecci6n por lo que en e1 es maltrata
do,- para no habiar de la <~sabiduria de este mundo», 
que un insolente bravuc6n intenta en vano deshonrar 
<<con una predicaci6n necia»,.. Pero induso los fariseos 
y los escribas sacan ventaja de tales adversaries, tiencn 
que haber posefdo algun valor para ser odiados de ma
nera tan indecente. Fariseismo- rCse seria un reproche 
que a los «prirneros cristi<lnos» les serfa licito hacerl -
En Ultima instanda, eran los privilegiados: eso basta, 
el odio del chandala no necesita mas razones. El «primer 
cristianm>- temo que tambien el «Ultimo cristianm>, al 
que acaso yo llegare aim a ver- es, desde lo m:ls pro~ 
fundo de su instinto, un rebelde contra todo lo privile~ 
giado- vive, lucha siempre por «detechos igualeS>> ... 
Vistas las casas con mas exactitud, no le queda otra op
d6n. Si uno qulere ser en su propia persona un «elegido 
de Dios»- o un <<templo de Dios», o un <<iuez de los 
angeles»-, entonces todo otro _principia de elecci6n, 
basado, por ejernplo, en Ia honestidad, en el esp:iritu, en 
la virilidad y el orgullo, en la belleza y la libettad de co
raz6n, es sencillamente ei «mundo»,- el mal en si.,. 
Moraleja: toda palabra en boca de un «primer cristia
no» es una mentira, toda acci6n que e:I realice, una false~ 
dad instintiva,- todos sus valores, todas sus metas son 
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perjudiciales, pcro aquel a quicn CI odia, aquc!Io que d 
odia, tiene vafor ... El cristiano, en especial d cristiano
sacerdote, es 6.n criteria de valores-- <He de afiadir 
que en todo el Nuevo Testamento no aparccc mas que 
una Unica figura a la. que es prcciso honrar? Pilato, el 
gobernador romano, Tomar en serio un asunto entre 
dios - es una cosa de que el no logra pcrsu~Jirs:::. 
judio mas o menos- (que impotta? ... La burla aris
tocritica de un romano ante el cual se esd abusando des~ 
vergonzadamente de la palabra «verdacb, ha enrique
ddo el Nuevo Testamento con la Unica frase que tiene 
valor,- que es su crftica, incluso su aniquilaci6n: « jque 
es la verdad! » 123 ,.. 
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- Lo que nos separa no es el hecho de que ni en la 
historia, ni en la naturaleza, ni detrris de la naturaleza 
reencontremos nosotros un Dios,- sino el que aquello 
que ha sido venerado como Dios nosotros lo sintamos 
no como algo «divino», sino como algo digno de Jasti~ 
ma, absurdo, nodvo, no sOlo como un error, sino como 
un crimen contra la vida ... Nosotros neg::tmos a Dtos 
en cuanto Dios ... Si se nos demostrase es"c Dios de los 
cristianos, sabriamos creerlo menos mln.- Dicho en una 
f6rmu1a: deus, qualetn Paulus crcavit, dci ncgatio [Dios, 
tal como Pablo lo creo, es la negacion de Dios].- Una 
religiOn como el cristianismo, que en ningUn punto tie
ne contacto con la real.idad, que se derrumba tan pronto 
como la realidad obtiene su derecho, aunque sOlo sea 
en un punto, tiene que ser, como es obvio, enemiga 
mortal de la «sabidurfa del mundo», quiero decir, de !a 
ciencia, - esa religiOn dad por buenos todos los me~ 
dios con que puedan quedar envenenadas, calumniadas, 
desacreditadas la d.isciplina de esplritu, la pureza y la 
severidad en las cuestiones de condencia del espfritu, la 
aristocratica frialdad y libertad de espiritu. La «fe» como 
imperative es el veto a la ciencia,- in praxi [en ]a 
pdctica], la mentira a cuaiquier predo. Pablo com-

prendi6 que la mentira- que h do> era necesaria; 
mas tarde la Iglesia comprendi6 a su vez a Pablo. - El 
~Dios>> que Pablo se invent6, un Dios que <<deshonra la 
~abidurla del mundo» (en un sentido mas estricto, las 
dos grandes adversarias de toda superstici6n, la filologia 
y la medicina), es en verdad Unicamente la resuelta de
cisiOn de Pablo mismo de hacer eso: Hamar «Dios» a 
su propia voluntad, thora [doctrinal, eso es alga pri
mordialmente judfo. Es Pablo el que quiere deshonrar 
«Ia sabidurfa del mundm>: los enemigos de Pablo son 
los buenos fil6logos y medicos de formaci6n alejandri
na -, es a ellos a quienes el hace la guerra. De hecho, 
no se es filologo y medico sin ser tambien, a! mismo 
tiempo, anticrlstiano. En efecto, como f.il6logo uno mira 
por detrds de los <dibros santos», como medico, por de~ 
tras de la degeneracion fisiol6gica del cristiano tfpico. 
El medico dice «incurable», el fil6logo, <<Supercherla» ... 
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- ,'Se ha entendido de verdad la famosa historia que 
esta al eomienzo de ]a Biblia, - acerca de !a angustia in· 
fernal de Dios £rente a !a ciencia? ... No se !a ba en ten· 
dido. Ese libra sacerdotal par excellence comienza, como 
es obvio, con la gran dificu!tad interna del sacerdote: 
hte tiene un Unico peligro grande, par consiguiente 
«Dios» tiene un Unico peligro grande,-

El viejo Dios, todo el «esplritm>, todo·':61 sumo sa
cerdote, todo el perfecci6n, se pasea por su jardfn pla
centeramente: s6lo que se aburre. Contra el aburrimiento 
luchan en vano incluso los dioses 125

• {Que hace? Inventa 
al bombre,- el hombre es algo entretenido ... Pero he 
aquf que tambien el hombre se aburre. El apiadamiento 
de Dios por la Unica molestia que en sl ticnen todos los 
parafsos no conoce Hmites: pronto cre6 tambien otros 
animales. Primer fallo de Dios: el hombre no encontr6 
entretenidos a los animales, -los dominaba, no querla 
siquiera ser un <<animab.- Por consiguiente, Dios cre6 
a Ia mujer. Y de hecho, ahora el aburrimiento se termi~ 
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n6- ;pero tambiCn se tc:rminaron otras cosas! La mu
jer fue el segundo fallo de Dios.- «La mujer CS1 por su 
esencia serpiente Eva>> 126 - esto lo sabe todo sacerdo
te; «d~ la muje; viene todo infortunio al mundo»
esto lo sabe asimismo todo sacerdote. <1.Por consiguiente, 
tambiCn la ciencia viene de ella»., SOlo a travCs de la 
mujer lleg6 el hombre a gusrar del arbol del conocimien
to.- cQue hab1a ocurrido? Al viejo Dios lo invadl6 una 
angustia infernaL El hombre mismo habfa sido su m!t
ximo fallo, Dios se habla creado un rival, 1a ciencia hace 
iguales aDios,- ;se han termlnado los sacerdotes y los 
dioses si el hombre se vuelve cientifico! ~Moraleja: 
la ciencia es lo prohibido en sf,- ella es lo Unlco prohi
bido. La ciencia cs e1 primer pecado, el germen de todo pe· 
cado, e1 pecado original. La moral no es md.r que esto. -
«No conoceds»: ~ el resto se sigue de ahi.- La an~ 
gustia infernal de Dios no le imoidi6 ser Jisto. 2:C6mo 
defenderse de Ja dencia?) ese fue durante largo tiempo 
su principal problema. Respuesta: jfuera del Paraiso el 
hombre! La fel.icidad, la ociosidad inducen a tenet pen" 
samientos,- todos los pensamientos son pcnsamientos 
malos ... EJ hombre no debe pensar.- Y el «sacerdote 
en s1» inventa la indigencia, la muerte, el peligro mortal 
del embarazo, toda especie de miseria, vejez, fatiga, sobre 
todo la enfermedad,- ;simples medios en la lucha con 
Ia ciendal La ind.igencia no lc permite al hombre pen~ 
sar ... Y, jpese a todo!, ;algo espantosol La obra del 
conocimiento sc alza cual una torte, asaltando el cielo, tra~ 
yendo el crepusculo de los dioses,- ;que hacer! - El 
viejo Dios inventa la :zuerra, separa Ios pueblos, hace que 
los hombres se aniquilen mutamente (los sacerdotes han 
tenido siernprc nccesidad de Ia guerra ... ). La guerra
;entre otras cosas, una gran pertutbadora de la paz de 

la den cia! - i Increible! Pese a las guerras, el conoci
miento, la emancipaci6n con respecto a! sacerdote, au~ 
menta.- Y al viejo Dios sc lc ocurre una (dtima deci
si6n: <<el hombre se ha vuelto cicntlfico- no queda otro 
remedio, ;hay que ahogarlo 1» ... 
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- Se me ha entendido. El comienzo de h Biblia con
tiene la pslcologla enter a del sacerdote.- El sacerdote 
conoce Unicamente un peiigro grande: ese peligro es la. 
ciencia- el concepto sano de causa y efecto. Pero en su 
conjunto la dencia prospfta sOlo en drcunstandas pro~ 
nidas,- para <<conocer» hay que tener tiernpo, hav que 
tener espfritu de sabra ... «Par con:d;!.uiente, hav que 
hacer desgraciado a! hombre»' - esa fue en todo tiempo 
Ia l6gica del sacerdote. - Se adivina ya que es lo pri
mero que, de acuerdo con esa ]6gica, vino a! mundo: ~ 
el <<pecado» ... El' concepto de culpa v de castigo, el ente
ro «Orden moral del mundo>> han sido inventados contra 
la ciencia, -contra la liberaci6n del hombre respec
to al sacerdote ... El hombre nn debe .mirar hacia fuera, 
debe mlrar dentro de sf: no debe mirar dentro de las 
cosas con listeza v cantela, como almien aue aprende, 
no debe mirar en absoluto: rlebe su/rir ... Y debe sufrir 
de tal modo que en todo tiemPo tenga necesidad del 
sacerdote.- jFuera los medicos! J.o que se necesita es 
un salvador. - El concepto de culpa y de castigo, in
duida Ia doctrina de Ia «eracia», de Ia «tedend6n», del 
«perd6m>- -mentiras completas, carentes de toda reali~ 
dad ll'>1col6gica- todo eso ha sido inventado para des~ 
truir cl sentido de las causas en e1 hombre: ;son e1 aten
tado contra e1 concepto causa v efecto! - jY no un 
atentado con el pufio, con el cuchillo, con honestidad en 
el odio y en el amor' i Sino un atentado salido de los 
instintos mas cobardes, mas astutos, mas viles! 1Un 
atentado de sacerdotes! i Un atentado de parl.tsitosl i Un 
vampirismo propio de palidas y subterraneas sanguijue
Iast ... Si las consecuencias naturales de un acto no son 
ya «naturales»; sino que se piensa que estfin producidas 
por bntasmas conceptuales propios de la superstid6n, 
pot «Dios»; por «espltitus», por «almas», como conse
cuencias merarnente «morales>), que son un premio, un 
castigo, una seiial, un medic de educaci6n, entonces que~ 
da destruido el prcsupuesto del conocimiento,- enton-
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ces se ha cometido cl mdxi;;~w crimen contra la humani
dad. - El pecado, digrimoslo otra vez, esa forma par 
excellence de autodeshonra del hombre, ha sido inven
tado para hacer imposible la ciencia, Ja cultma, toda ele
vad6n y aristocracia del hombre; el sacerdote domina 
merced al invento del pecado.-
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-En este Jugar no vov a dispensarme de dar una psi
cologfa de la ;<fe», de los <<creyentes», en provecho, 
como es obvio, predsamente de los «creyentes>>. Si alin 
hoy no faltan quienes no saben basta que punto ser «cre
yentes» es indei:ente- o un indicia de decadence} de 
una quebtantada Voluntad de vida-, mafian:t lo sabr2n. 
1\1i voz llega induso a los duros de oldo.- Si es que yo 
no he old~ mal, fXltece que entre los cristianos hay una 
espede de criteria de verclad, al que se da ei nombte de 
«la orueba de 1a fuerzae>. d.-a fe hace bienaventurados a 
los hombres 127

: par tanto, es verdadera». -Aquf serla 
lidto objetar1 en primer termino, que predsamente ese 
hacer-bienaventurados a los hombres no est3 probado, si
no s6lo prometido: 1a bienaventuran?.a esta vinculada a 
la condici6n de Ia fe,- se debe llegar a set bienaven
turado porque se crr:e. Pero a:te ocurra efectivamente 
lo que ei sacerdote Ic promete ai creyente para el «mils 
alhl», ei cual es inaccesible a todo control, ~con que se 
ptut"ba eso?- En el fonc~o, pu('s, la presunta «prueba 
de la fuerza» no es a su vez m.1s que una fe en que no 
dejad de d?.rse e1 efecto que uno se promete de la fe. 
Expresado en un.1 fOrmula: <<vo creo que h fe hace bien~ 
aventurados a Ios hmnbres; - por consiguicnte, es ver
daderrP>.- Mas con esto hemos Heg-ado ya al final. Ese 
<<ror consiguientcY> scrb ei absurdum mismo como critc~ 
rio de verdad.- Supongamos, sin embarpo, con un poco 
de condcscendencia, que cl hecho de que I a fe hace bien
aventurados a 1os horr.ht·r's et:l dcmostr<~clo- no sOlo 
deseado, no s6lo prometido pot b boca un poco sospe
chosa de un s:Kerdmc: -- ;snf0 ];.1 '· 

El Anticristo 87 

0 J dicho mas tecnicamente' el placer alguna vez una 
prueba de la verdad? Lo es tan poco, que casi aporta 
Ia prueba de Io contrario, y en todo caso induce a la ma
xima suspicacia acerca de Ia <<Vetdad>> cuando en la 
pregunta <<(que es verdadero?>> bablan tambieh senti
mientos de placer. La prueba del «placer>> es una prueba 
de <<placer>>,- nada nuis; (a base de que, por vida mla~ 
estarfa establecido que predsamente los juicios verda
deros producen m:ls gusto que los falsos y que, de acuer
do con una atmonfa preestablecida, traen consigo nece~ 
sariamente sentimientos agradables?- La experiencia de 
todos los esplritus rigurosos, de todos los espfritus de 
indole profunda ensefia lo contrario. Con lucha ha ha
bido que conquistar todo avance en la verdad, a. cambio 
de ei ha habido que entregar casi todo lo demas a que 
se adhieren el coraz6n, nuestro omor, nuestra confianza 
en 1a vida.- Para ello se requiere grandeza de alma: 
el servicio a la verdad es e1 mas duro de Ios servi~ 
cios.- Pues (que stgnifica set honesto en las cosas del 
espfritu? iSer riguroso con e1 propio ccraz6n, despreciar 
los «bellos sentimientos», hacer de cada s{ v de cada no 
un asunto de condencia! --La fe hace bienaventura~ 
Cos a los hombres: por consiguiente, miente., 
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Que a veces la fe hace bienaventurados a los hombres, 
que la bienaventuranza no haec ya de una idea fija una 
idea verdadera, que la fe no desplaza montafias, sino que 
em plaza montafias donde no las hay 128

: una fugaz visita 
a un manicomio· resulta bastante darificadora a este res
pecto. No, desde luego, para un sacerdote: pues por 
instinto el niega que la enfermedad sea enfermedad) que 
cl manicornio sea un manicomio. El cristiano tiene tiece
sidad de Ia enfermedad, mas o menos como los grlegos tie~ 
nen necesidad de un exceso de sa1ud,- poner-enfermo al 
hombre es la verdr1.dem intenci6n cculta de todo el si~
tema de procedimientos salutfferos de !a Iglesia. Y la 
Iglesia misma ~ 1 no es ella .;:) manicomio ;;at6!ico 129 
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como Ultimo ideal?- cLa tierra en cu:mto tal como ma
nicomio?- El hombre reJ!rrioso, tal como la Iglesia lo 
quiere, es un decadent tlpico; el momenta en que una 
crisis religiosa se aduefia de un pueblo viene caracteriza
do siemore por epidernias nerviosas; el <<tnundo inte
rior» del hombre religioso se asemeja

1 
h:o~sta confundlrse 

con el, al «mundo interion> de bs sobre~xcitndos y exte
nuados; los estados «sujJremos» que el cristianisllo ha 
suspendido pot encima de 1a humanid::d, como valor de 
todos los val ores, son formas epilcptoidcs, -la Iglesia 
ha crmoniz::~do in majorem dei honorcm [para mayor 
honra de Dios l Unicamente a locos o a grandes estafado
res .. , En una ocasi6n me he perrnitido calificar el trai. 
ning [gimnasia] ctistiano entero de pentrenda y reden
cl6n (donde meior se lo estudia hov cs en Indaterra) de 
folie ci.rcttlilire 130 [locura circular] .. produdd;· met6dica
mente, como es obvio, en un terreno y~ prcparado para 

cs decir, radicalmente enfermizo. Nac!ie es libte de 
hacetse cristiano: uno no se <<conviertc>) ~11 ctisti·anis· 
m0,- h:::y que estar suficient~nwnte cnfermo para 
ello ... Nosotros los <..lne somas dl.c:ttntos. los uue rene
mas v~1lor pam b sa1ud v tambiz~n }:\am cl desprecio, 
;cOmo nos esUi permitido a nosotras .desprcciat una re~ 

que ha ensefiado a malentender el cuerpo!, ;que 
PO quiere desprenderse de las supersticiGnes del alma~, 
;que hnce un <<merito>> de 1a ·:dimcntaci6n in::,uficiente(, 
· 'lllC en Ia saiud combate una especie de encmigo, demo

nic, tentaci6n!, que se persuadi6 de que es posible pa
se~n· un «alma perfecta;:. en un cadBvet de cuerpo, y que 
IVlra ella tuvo necesidad de fnhricarse un nuevo concepto 
de «fJerfccciOn», un ente p::ilido, ~nferrni:w, idlotamente 
cxalt~do, b denominada «S:J.ntidad»,- jla santidad

1 
gue 

no cs mr!s que una serie de sfnrornas Propios del cucrpo 
cmpobrecido~ enervado, incurabiemente corrompido! ... 
El movimiento cristiano, en cunnto movimiento europeo, 
cs de antcm;:mo un movimicnto conjunto de los elcmcn
~l''S de desccho v desnerciici0 de tod:1 e·;rwcie: - ese mo~ 
vimiento quiere ller;ar ai poder con el 'criqbnismo. No 
cxores;l 1a decadencia de una raza, es un agregado de for
m<~s de dt.:,;dence que desde todos los bdos se aglomeran 
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y se buscan. No fue, como se cree, la corrupcwn de la 
Ant.igiiedad misma, de la Antigliedad aristocr!ttica, la 
que hizo posible el cristianismo: mmca sera demasiada 
la dureza con que se contradiga al idiotismo docto que 
todavfa hoy sostiene algo asf.- En la epoca en que las 
enfermas, corrompldas capas de los chand:1las se cristia¥ 
nizaban en el imperium entero, e1 ti!Jo opuesto, la aris
tocracia, se haibba oresente e-n su fjg.ura m3s bella y mas 
madura. El gran nUmero lleg6 a dominar; f'l democratis·· 
mo de los instintos cristianos venci6 ... El cristianis~ 
mo no era «nadonaL>_, no estaba condidonado por la 
raza, - se dirigfa a toda especie de desheredados de la 
vida, tenfa sus aliados en todas partes. El cristianismo 
tiene en su base 1a rancune [tencor 1 propia de los en~ 
fermos, e1 instinto dirigido contra los- sanos, contra la 
salud. Todo lo bien constituido, lo orgulloso, lo petulan~ 
te, sobre todo la belle7a, dafia sus oklos v sus ojos. Voy 
a recordar una vez m:ls b inanreci::<ble ~frase de Pablo, 
« Lo oue es clt?bi! :> 1lte cl tnl..'.nclo. lo gue es necio ante 
el mundo, lo imwb!e v dcsPreciado ante el mundo lo 
ha ele!!ido Dios»: esa. fue b f6rmula, in hoc s£eno 131 

esta insignin] venci6 la di!cctdt:nce. - Dios en la 
cruz- (es que no se enticnde tnchvla el terrihle pensa
miento que estft dctds de ese sfmbolo? - Todo lo que 
sufre, todo lo que pende de la cruz, es divino ... Todos 
nosotros pendemos de b cruz, por consiguiente nosotros 
somos clivinos., SOlo nosotros somos divinos., El cris
tianismo fue una victoria, nor causa suya pereci6 una 
mentalidad mds aristocrcitica- cl cristianismo ha sido 
hasta ahora la maxima desgraci:l de la humanidad.--
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El cnst1ani~mo es tambien <~ntitetico de toda buena 
constiruci6n espiri!Ft~!,- s6lo puecle utilizar como ra-
76n cristir111a Ia LJ?.6n enfNma, toma partido por todo 
Io idiota, lanza una maldiciOn contra el «esplritu>>, contra 
!a superbia fsoberbia] del espfritu sana. Dado que la 
enfcrmedad forma parte de la esencia del cristianismo, 
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tambien e1 estado de <inimo tfpicamente Cristiano, la <<fe>>, 
tiene que ser una forma de enfermedad, todos los ca~ 
minos derechos, honestos, cientlficos del conocimiento 
tienen que ser rechazados oor 1a Irdesia como caminos 
prohibidos. Ya la duda es un pecado ... La £alta comple· 
ta de limpieza psicolOgica en el sacerdote- que se de~ 
lata en su mirada- es un fen6meno consecutivo de la 
decadence,- observese en las mujeres histericas y, por 
otto lado, en los nifios de constituci6n taqultica la regu
laridad con gue la falsedad por instinto, el placer de 
mentir por mentir, Ia incapacidad de rnirar y caminar de 
frente son e:xpresi6n de decadence. «Fe}> significa no-que~ 
rer-saher lo gue es verdadero. El pietista, el sacerdote 
de ambos sexos es falso porque est<i enfermo: su instin
to exige que en nlnglin ounto 1a verdad obtenga su de
recho. «Lo que pone enfermo es buena; lo que viene de 
]a plenitud, de Ia sobreabundancia, del peeler es malva
do»: ese es d modo de sentir del creyente. La no-tiber
tad de mentira- en eso yo adivino a todo te6logo prc
destinado.- Otro rasgo distintivo del te6logo es su 
incapacidad para /a filo/ogia. Por filologfa debe enten
derse aqul, en un sentido muv .Q"eneral. el arte de leer 
bien,- el poder leer hechos sin falsearlos con interpre
tadones, sin perder, por afan de comprender, la precau
d6n, 1a paciencia, h sutileza. Filolo~ia como ephexis 
[indecisiOn] en Ia inrern~et:1ci6n: tt"ltese de libros, de 
novedades periodlsticas, de destines o de hechos meteo
rol6gicos,- para no hablar de !a «salvaci6n del al
ma» .. , El modo como un te6log-o, Io mismo en Berlin 
aue en Roma, interpreta una <<P<~lrlbta de la Escritura» 
o un acontecimiento, una victoria del eiCrcito de su pa
tria, pot ejemplo, a la Iuz superior de los snlmos de 
David, es siemore tan audr_u, que un fi.l6lo,c;o, al ver eso, 
se sube pot las paredes. iY auC har3 cuando Jos pietistas 
y otr~1s vacas de Su"!hi::: M<1vbn e0;1 mfsera cotidiancidad 
y esa h~bitad6n lJena de humo que es su existencia con 
e1 «dedo de Dios>>, v la trnnsforman en un mi1agro de 
<wt:~:-ia», de «providcncia», de «exnerienci::J_s de s11V{l

ci0m>l Un dispendio, oor modestfsimo que fuera, de cs
plritu, para no dccir de dccC!:cia, tcndrla que hacer ver 
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a esos interpretes, sin embargo, 1a inLmtilicbd e indigni
dad de tal abuso de la prestidigitaciOn dlvina. Si tuvie
ramos en el cuerpo cierta cantidad, aunque fuera muy 
pequefia, de piedad, un Dios que nos cura a tiempo del 
resfriado o que nos haec subir al cache en el preciso 
instante en que se desencadena un aguacero> deberfa 
set para nosotros un Dios tan absurdo, que, aunque exis~ 
tiese, habrfa que ellminnrlo. Un Dios como criado, como 
cartero, como calendario,- en el fondo, una palabra 
para designar la especie mas estUpida de todas las c:l
sualidades 132

. La «divina providencia>>, tal como con
tinUa creyendo hoy en ella aproxirnadamente una ter
cera parte de 1a <~Alemania culta)>, seda una objeci6n 
tah fuerte contra Dios, que no se 1a podrfa imaginar ma
vor, ;Y, en todo caso, es una objed6n contra los ale
manes~ . 
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-Que los m[:rti;·es pruebm algo en favor de una 
causa es algo tan poco verdadero, que yo neg?,ri<1 que 
mJrtir alguno haya tenido nunca ::dgo que ver con b 
verdad 133

, En cl to no con que un mtlrtir le echa en car<l 
al rnundo su propio tener-por-verdadero ale;o expresase 
ya un grade t::1n bajo de honestichd !ntclcctual, un embo
tanzicnto ta1 para el problema de b. vc:-dc>.d, que :1 un 
m3rtir no se necesita jarncls refutorlo. La vudad no es 
algo que uno pose a y otto no posea: asf pueden pensar 
sabre b verdad, a lo sumo, los campesinos o los ap6sto~ 
les-campesinos a 1a manera de Lutero. Estemos seguros 
de que la modestla, la reserva en este punto aumentadn 
siempre en la misma medicb en que ::mmente Ia meticu
losid:ld de conciencia en cosas del esplritu. r:_::star ente
rado de cinco cosas, v rehu~ar con m:111o dclicnda ente
rarse de ottas. La verdad, tal como todo profeta, todo 
sectario 1 todo librepensador, todo socialisLt, todo hom
hre de Iglesia entiende esrt palabra cs una pmeba per
fcctn de que ni siquiera se ha comf:'llZ::Ido a adquirir aque
lla disciplina de esplritu y aquclla autosupcracicSn que 
rcsultJn nccesMl:ls ptlLl ehcontrar un;l pcquefia vcrdad 
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cualquiera, aungue sea muy pequeiia,- Las muertes de 
los m9:rtires, dicho sea de paso, han sido unu gran des~ 
grada en la historia: han seducido ... La conclusi6n sa
cada por todos los idiotas, induidos las mujeres y el 
pueblo, de que una causa por la cuo:ll alquien se entrega 
a Ia muerte { o que incluso produce, como e1 cristianismo 
_primitivo, epidemias de ansia de morir) es alga sin dud a 
importante,- esa conclusiOn se ha convertido en una re~ 
mora indedble nara la investigaci6n, para el esplritu de 
investigaci6n v de cautela. Los m<irtires han sido daiiosos 
para la verdad. Todavla hoy basta una nersecud6n un 
poco tosca para proporcionar un nombre honorable a un 
sectarismo en si muy indiferente.- cC6mo?, (eS que el 
heche de que alguien entregue su vida pot una causa mo
difica algo el valor de !a misma?- Un error oue se vuel
ve honorable es un error que oosee un atractivo mas de 
seducd6n: ;creeis, sefiores te6logos, qqe nosotros Os da· 
remos ocasi6n de remesentar el p,oel de m<lrtires par 
vuestra mentit11.?- Una c~nsa se In refuta noniendob 
con todo cuidado e11. hielo 13\- tcunbten a los te6logos 
se los refuta asf.. La estupidez hist6rico-mundia1 de to· 
dos los perseguidotes ha consistido precisamente en dar 
una apariencia de honorabilidad a la causa adversaria,
en hacerle ei regalo de la fw;;;dnaciOn del martirio .. , La 
mujer continU;:'! estando hov de rodillas ante ttn error, por· 
que se le ha dicho que al"uien muri6 por el en la crnz. 
;Es, pues, la cruz un arflumento? -i'vbs sohre todas 
estas cosas s6Jo unn ha dicho ya Ja palabra de que se 
tenfa necesidad desde milenios,- Zaratustra. 

Signos de sangre han escrito en el camino que ellos 
recorrieron, y su tonterla ensefiaba que con sangre se 
demuestta 1a verdad. 

Mas la sangre es e1 peor testigo de 1a verdad: 1a san
l!te envenena incluso 1a doctrina mas pura, convirtiCndo-
1a en deliria y en odio de los corazones. 

Y si alguien atraviesa una hotmera por defender su 
doctrina, -- jqut demuestra eso~ M<Jvor cosa es, en ver
d..,cL one de su propio incendio salga .su propia doc
trina 135• 
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No nos dejemos inducir a error: los grandes cspln
tus son esctpticos. Zaratustra es un esctptico 136

• La for
taleza1 la libertad nacida de la fuerza y del exccso de 
fuerza del espiriru se prueba mediante el escepti.cismo. 
A los hombres de convicci6n no se los ha de tener en 
cuenta en nada de lo fundamental referente al valor y 
al no-valor. Las convicciones son prisiones. Esos hombres 
no ven bastante lejos, no ven debajo de sf: mas para 
tener derecho a hablar acerca del valor y del no-valor 
hay que ver quinientas convicciones pot debajo de sf,
por detrds de si.., Un esplritu que quiere cosas grandes, 
que quiere tambien los medios p3ra consCguirlas, es ne~ 
cesariamente un esc6ptico. El estar libre de toda especie 
de convicciones, el poder-mirar-librcmente, forma parte 
de la fonaleza,.. La gran pasi6n 137

, que es el funda
mento y ei poder del propio ser, mas .ilustrada, mas des
p6tica aU.n que el intelecto humane, toma a este todo 
entero a su servicio; le qulta todo escrUpulo; le da in
cluso valor para usar medias no santos; en determina· 
das circunstancias Ie pennite conviccioncs. La convic~ 
ciOn como media: muchas cos as no se L1s consigue mas 
que por medio de una convicci6n. La gran pasi6n usa, 
consume convicciones, no se somete a ell as,·--· se sabe 
souverain [soberan·al,- A la in versa: la necesidad de 
fe, la necesidad de alguna incondiciona!idad en el sl y en 
el no, el carlylismo 13u, si se me quiere clisculpar esta pa
labra, es una necesidad propia de la debilidad, El hombre 
de fe, el «creyente» cie toda especie es, por necesidad, un 
hombre dependiente,- alguicn que no puede er.igirse 
a sf misma en flnalidad, que no puede erigir f.i.nalidades 
a partir de si mismo, El <<:creyente»· no se pertenece a si 
mismo, sOlo puede ser un medio, ticne que ser cansumi
da, tiene necesidad de alguien gue lo consuma. Su ins
tinto otorga el honor supremo a una moral de la des
simismaci6n 139

: todo le persuade a ella, su inteligencia, 
su experiencia, su vanidad. Toda especie de fe es en si 
una expresi6n de des-simismaciOn, de extrailamiento de 
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si mismo.,. S.i se ticnc en cuenta cOmo a los mas lcs 
resulta muy necesarlo un regulative que desde fuera los 
ate y los fije, c6mo la coacd6n, en un sentido .rmls alto 
la esclavitud, es la condici6n linica y ultima bajo la que 
prospera el hombre debil de voluntad, y sobre todo la 
mujer: se entendera tambien la convicd6n, la «fe>>. El 
hombre de convicci6n dene en ella su espina dorsaL No 
ver muchas casas, no ser irnparcial en ning{m punta, ser 
fntegramente un partido, tenet una 6ptica rigurosa y ne~ 
cesaria en todos los valores- esa es la {mica condici6n 
para que tal especie de hombre llegue a subsistir. Mas, 
con esto, ella es Ia ant1tesis, el antagonista del hombre 
veraz,- de !a verda d ... El creyente no es libre de tener 
condencla para la cuesti6n de lo <werdaderm> y lo <mo 
verdadero»: ser honesto en ese punta serfa inrnediata~ 
mente su ruina. El conclicionamiento patol6gico de su 
6ptica hace del convenddo un fanatica - Savonarola, Lu
tero, Rousseau, Robespierre, Saint-Simon 140 

-, el tipo 
antitetico del espfritu fuerte, el cual ha llegado a ser 
fibre. Pero los gestos grandes y afectados de esos es
pfritus enfermos, de esos epilepticos del concepto, ac
tUan sobre la gran masa, -los fanaticos son pintorescos~ 
la humanidad prefiere vcr gestos a ofr razones ... 

551U 

- Un paso mas en la psicologfa de la convicci6n, de la 
«fe». Hace ya mucho tiempo propose yo que se cons.i
derase si las convicciones no son acaso enemigos mas pe
ligrosos de la verdad que las mentiras ( H umano, dema
siada· humanoy p. ) 142

• Esta vez qulsiera hacer la pre
gunta decisiva: cexiste en absolute una andtesis entre 
mentira v convicd6n?- Todo el mundo lo cree; pero 
·q'Je es lo que no cree todo e1 mundo! - Cada una de 

las convicciones tiene su historia, sus formas previas, sus 
tentativas y fallos: deviene convicci6n desputs de no 
serlo durante largo tiempo, despues de apenas serlo du
rante un tiempo mas I argo todavla. cC6mo?, ~es que 
entre esas formas embrionarizts de 1a convicci6n no po~ 
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drfa estar tambien b mcntiru? -A vccc:; lo Unko que 
se requiere es un simple cambio de personas: en el hijo 
deviene convicci6n lo que en el padre era todavia menti
ra.- Yo llamo mentira a no querer ver algo que se ve, 
a no querer ver algo tat como se lo ve: carece de im
portancia el que la mentira tenga lugar ante testigos o sin 
testigos. La mcntira m~1s habitual es aquella pot la qlle 
uno se miente a sl mismo; el mentir a otros es relativa
mente el caso excepcional.- Ahora bien, ese no-querer
ver lo que se ve, ese no querer-verlo-t(d-como se lo ve, 
es casi la condid6n primcra p:1m todos los que son, en 
cualquier sentido, un partido: el hombre de partido se 
convierte por necesidad en un mentiroso. La historlogra
Ha alemana 143 , por ejemplo, estJ convenclda de que 
Roma fue e1 despotismo, de que los germanos trajeron al 
mundo el espfritu de libertad: ;nuC difercncia hay entre 
esa conviccicSn y una rnentira? 2 Es lfcito segulr admidn

, dose si, por ins tin to, todos los Partidos) tambien los his~ 
toriadores alemanes, tienen en la boca las gran des pala
bras de la moral,- de que b moral J·iga existiendo casi 
par el hecho de que el hombre de partido de todo tipo 
tiene necesidad de ella en todo inst~nte? ~ «Esta es 
nuestra convicciOn: nosotros la confesamos ante todo el 
mundo, nosotros vivimos y morimos por ella,- ; respeto 
a todos los que ticnen convicciones! »·~tales cosas yo 
las he escuchado incluso de boca de antisemitas. ;At con
trario, sciiorcs mios ~ U n an tisr::mi ta no se vuelve en 
modo alguno mas decente por el hecho de que mienta por 
principia ... Los saccrdotcs, que en tales cosas son mis 
sutiles y que comprenJen muy bien la objeci6n existen
te en e1 concepto de convlcci6n, es decir, de un·d menda
cidad que es radical porque sirve a una finalidad, han he
redado de los jud1os la listeza de introducir en ese lugar 
ei concepto «Dios>>, «voluntad de Dios~>, <~revelaciOn de 
Dios». TambiCn Kant, con su impetativo categ6rico, si
gui6 el mismo camino: aquf su raz6n se volvi6 pr!icti
ca. -Hay cuestiones en las que no Ie C01Tesponde al 
hombre decidir sobre la vetdad y la no-verdad: todas las 
cuestiones mas aJtas, todos los problemas Supremos de) Va· 
lor est<ln m~s .:dU. de 1a razOn humana ... Comprendcr los 



96 Friedrich Nietzsche 

lfmitcs de la razOn ~sOlo cso es verdaderamente filoso~ 
Ha ... (Para que dio Dios al hombre la revelaci6n? (Ha
hrla hecho Dios algo superfluo? El hombre no puede sa
ber de por sl que es buena y que es malvado, por ello 
Dies le ha ensefiado su voluntad ... Moraleja: el sacer
dote no miente, -la cuesti6n <(verdadero» o «no.ver~ 
daderm>, en aquellas cosas de que los sacerdotes hablan, 
no perrnite en modo alguno mentir 144

• Pues para mentir 
se tendrfa que poder decidir qui! es aqui verdadero. Mas 
justo eso no lo puede dicidir el hombre; el sacerdote es, 
pues, s6lo e1 portavoz de Dios. -Tal silogismo de sacer
dotes no es, Cn modo alguno, meramente judlo o cristia· 
no: el derecho a la mentira y la listeza de la «tevelaci6n>> 
son parte integrante del tipo sacerdote, tanto de los 
sacerdotes de la decadence como de los sacerdotes del pa
ganismo ( - paganos son todos aquellos que dicen sl a Ia 
vida, para los cuales <<DioS>> es la palabra para designar 
el gran sf a todas las cosas).- La «ley», la «voluntad 
de Dios>>, el «libro sagrado», la <dnspiraci6n»- todas 
esas son Unicamente palabras para designar las condicio
nes en las que el sacerdote accede al poder, con las que 
mantiene en pie su poder,- esos conceptos se encuen
tran en la base de todas las organizaclones sacerdotales, 
de todas las estructuras de poder sacerdotales o filos6fico
sacerdotales. La «mentira santa>>- es comUn a Confucio, 
al C6digo de Manu, a Mahoma, a la Iglesia cristiana -: 
no falta en Plat6n. «La verdad existe»: esto significa, en 
cualquier lugar en que se lo oiga, el sacerdote miente ... 

56 

-En Ultima instancia Jo que importa es ]a finalidad 
con que se miente. El hecho de que en el cristianismo 
falten las finalldades <{santas» es mi objed6n contra sus 
medias. S6lo finalidades malas 145

: envenenamiento, ca4 

lumnia, negaci6n de Ia vida, desprecio del cuerpo, degra
daci6n y autodeshonra del hombre por el concepto de pe
cado,- por consiguiente, tambitn sus medios son ma~ 
los.- Con un sentimiento opuesto leo yo el C6digo de 
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Manti 1.w, una obra incornparablemente espiritual y SU· 

/Y.:':rior, tanto que el simple nombrarla a la vc-z que la 
BibUa seria un pecado contra el espiritu. En seguida se 
lo adivina·. es:a obra tiene detrfis de si, dentro de sl, una 
autCntica filosoHa, no simplemente una malolicnte ju
daina H

7 compuesta de rabinismo y superstici<Sn,- cia 
algo a morder incluso al psicOlogo miis exigente. Sin ol
vidar lo principal, la diferencia radical de toda especie de 
Biblia: son los estamentos aristocr!tticos, los filcSsofos y 
\os Querreros, quienes con ese C(Sdir:::o contro!an a :~· 
masa: por todas partes v:.1lores :::ristocriiticos, u;-1 scnti
miento de pcrfeccicSn, un decir-sf a la vida, un triunfante 
semimiento de bienestar consigo mismo y con la vida,~
sobre ellibro entero brilla el sol. :--- Todas lns casas scbre 
las que el cristianismo derrama su vultraridacl insoncbble, 
como, por ejemplo, b procreaci6n, la mujer, el matrimo
nio, son tratadas aqul en serio, con rcspeto, con amor y 
confianza. 2C6mo se puede realmente poner en m:wos de 
nirlos y de mujeres un libro que contiene aqueUa frase 
infame: «a causa de ia fornicaci6n tcnga cada uno su 
propia mujer, y cada una su propio hombre: es mejor ca
sarse que abrasarse»? 148 2 Y es licit a ser cristiano mien
tras la gCnesis del hombre es tC cristi anizada, cs 
ensuciada con el concepto de la inmaculata conceptio 
[inmacu!ada concepciOn]?. Yo no conozco llbro algu
no en el que a la mujer se le digan tantas cosas delicacbs 
v afectuosas como se le dicen en ei C6chto de :Vbnt1; esos 
vejetes y santos antiguos tienen una manera acaso nunca 
supernda de ser atentos con bs mujeres. «La boc:1 de una 
mujer -- se dice una vez -, el pecho de una muchacha, 
la oraci6n de un niD.o, el humo del sacrificio son siemprc 
puros». Otro pasaje: «no hay nada m<is puro que la 
luz del sol, la sombra de una vaca, el alre, e1 agua, el 
fuego y b rcspiracicSn de una muchacha>>. Un Ldrimo pa
saje ~ acaso tambiCn una s~mta menrlrJ -: «todas las 
aberturas del cuerpo situadas por encima del ombligo 
son puras, todas las situadns por debajo son impurc1s. 
SOlo en la muchacha es puro el cuerpo entero>>. 
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La uo-santidad de los medias cristianos es sorprcndida 
in flagranti cuando se compara la finalidad aistiana con 
la finalidad del C6digo de Manu,- cuanclo se arroja una 
luz intensa sabre esa maxima antitesis de finalldadcs. El 
critico del cristianlsmo no puede dejar de hacer despre
ciable al cristianismo.- Un c6digo como el de Manu 
surge como surge todo buen cOdigo: el resume la expe
r.iencia, la listeza y la moral experimental de largos si· 
glos, es una conclusi6n, no crea nada mils. El presupues
to de una codificaciOn de su especie es la intelecciOn de 
que los medias de proporcionar autoridad a una vcrd~lll 
lenta y costosamente adquirida son radicalmente distin
tos de aqudlos con los que se la probaria. Un codigo no. 
relata jam:ls la utilidad 1 las r;,.zones, la casulstica que ha 
habido en la prehistoria de una ley: prccisamente con 
ello perderia el tono imperative, el «tli debes>>, el pre
supuesto para que se le obedezca. El problema conslste 
exactamente en esto.- En un cierto pun to de la evolu
ciOn de un pueblo la capa mas circunspecta det mismo, 
es decir, la que mas mira bacia atds y bacia adelante, de
clara conduida la expcrienda de acuerdo con la cual se 
debe- es decir> se puede -- vivir. Su meta consiste en 
recoger la cosecha m<ls rica y complcta posible de los 
tiempos de experimento y de mala experiencia. Por con
siguiente, de lo que ahara hJy que guardarse ante todo 
es de continuar-hadendo-experimentos, de la perdura
ci6n del estado fluldo de los valores, de seguir exami
nando, escogiendo, criticando in infinitum [hc1sta el in
finito] los valores. Frenle a eso se coloca un doble mu
ro: pot un lado, la revelaci6n, es decir, la aseveraci6n de 
que la raz6n de aquellas leyes no es de procedencia hu
mana, no ha sido buscada y encontrada con lentitud y 
fallos, sino que, por ser de origen divino, es completa, 
perfecta, no tiene historia, es un regalo, un milagro, ha 
sido sencillamen te comunicada... En segundo lugar, 1a 
tradici6n, es decir, b aseveraci6n de que b ley vier.e 
existiendo ya desde tiempos antiqufsimos 1 de que po-
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nerla en duda ccnstituye una impiedad, un crimen contra 
los antepasados. La autoridad de !a ley tiene su lunda· 
mento en estas tesis: Dios la dio, los antepasados la 
vivieron. --La raz6n superior de tal proceclimiento est<i 
en el prop6sito de desalojar a la consciencia paso a paso 
de la vida reconocida como correct a ( es decir, probada 
por una enorme y bien cribada experiencia): de tal modo 
que se ]ogre el automatismo completo del ins tin to,- ese 
presupuesto de toda especie de maestria, de toda especie 
de perfecci6n en el arte de vivir. Establecer un cOdigo al 
modo de ManU significa conceder en lo sucesivo a un 
pueblo el derecho a llegar a ser maestro, a llegar a ser 
perfecto,- a ambicionar el arte supremo de la vida. Para 
ello hay que hacerlo inconsciente: esa es la finalidad de 
toda mentira santa.- El arden de cas-ias, que es la ley 
suprema, dominante, es sOlo la sanci6n de un arden na
tural, de una legalidad natural de primer rango, sabre la 
que ninglln capricho, ninguna «idea moclerna» 150 tiene 
poder. En toda sociedad sana distfngucnse, condicion<ln
dose redprocamente, tres tipos de diferente gravltaci6n 
fisiol6glca, cada uno de los cuales tiene su propia hi
gicne, su propio campo de trabajo, su propia especie de 
sentlmiento de perfecci6n y su propia especie de maes· 
tria. Es la naturaleza, no 1v1anU, 1a que scpara entre sf 
a los preponderantemente cspiritualcs

1 
a los preponde~ 

rantemente fuertes de mUsculos y de temperamento, y 
a los terceros, gue no destacan ni en una cosa ni 
en otra, los mediocres,- estos Ultimos son el gran 
nUmero, los primeros, la selecci6n. La casta supre~ 
rna- yo la llamo los me nos 151 

-- tiene tamb.ien, por 
ser la perfecta, los privilegios de los menos: entre ellos 
esta el de representar en la tierra La fclicidaJ, la belleza, 
la bondad. SOlo a los hombres mas espirituales les est£ 
permitida la bellcza, to bello: solo en ellos no es debili· 
dad la bondad. Pulchrum est paucorum hominum 152 (lo 
bello es cosa de pocos hombres]: el bien es un privilegio. 
En cambio, nada les puede estar menos permitido que los 
modales feos o una mirada pesimista, un ojo que afee -, 
y menos aUn una indignaci6n por el aspecto global de 
las cos:J.s. La ir:.dign<KiOn cs e! privilcgio de los chancLL:s; 
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e igualmente el pesimismo. <<El mundo es perfecto 153
-

asf habla el instlnto de los m:is espirituales, e1 instinto que 
dice sf: de esa perfecci6n continU.an formando parte la 
imperfecci6n, el debaja-de-nosotros de toda especie, la 
distancia, el pathos de Ia distancia, el cbandala mismo». 
Los hombres mas espirituales, por ser los mds fuertes, 
encuentran su felicidad donde otros encontrarfan su rui
na: en el Jaberinto, en Ia dureza consigo mismos y con 
otros, en el experimento; su placer es el autovendmien
to: el ascetismo se convierte en ellos en naturaleza, en 
necesidad) en instinto. Consideran un privilegio la tarea 
difkil, una recreaci6n el jugar con cargas que aplastan 
a otros ... Conocimiento- una forma de ascetismo.
Elias son la especie mils venerable de hombres: esto no 
excluye que sean los mas joviales, los mris amables. Do
minan no porque quieran, sino porque son) no tienen 
libertad para ser los segundos.- Los segundos: son los 
guardianes del derecho, los que cuidan del arden y de !a 
seguridad, son los guerreros aristocd.ticos, es ante todo 
el rey como fOrmula suprema que engloba al guetrero, al 
juez y a! mantenedor de la ley. Los segundos son el eie· 
cutivo de los mas espirituales, los que mas pr6ximos les 
estfu, los que les allvian de todas las cosas groseras que 
hay en el trabajo de dominar l'!Ho- su sequito, su mano 
derecha, sus mejores discipulos.- En todo esto, diga
moslo una vez mas, no hay el menor capricbo, no hay 
nada «hechm>: lo que es distinto, eso es algo hecho -la 
naturaleza queda desbonrada entonces ... El orden de 
castas, Ia jerarquia, lo Unico que hace es formular la ley 
suprema de 1a vida misma, la separaci6n de los tres ti
pos es necesaria para la conservad6n de la sociedad, para 
la posibilltaciOn de tipos super.iores y supremos, -la 
dtisigualdad de derechos es la cond.ici6n primera para 
que llegue a haber derechos.- Un derecho es un privi
legio 155 . En su especie de ser tiene cada uno su privile
gio. No infravaloremos los derechos de los mediocres. La 
vida que aspira a lo alto se vuelve cada vez mas dura,
aumenta el frio, aumenta la responsabilidad. Una cultura 
elevada es una pir:imide: s6lo puede erguirse sobre un 
suclo ampiio, ticuc como presupuesto ante todo una me~ 
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diocridad fuerte y sana mente consolidada. Los oficios 
tnanuales, el comercio, la a~Iriculturaj la ciencia, la ma
yor parte del arte, en una palabra, el coniunto entero de 
la actividad profesional no es compatible mas que con 
una mediocridad de notendas v deseos 106 : entre las ex
ceptiones esas casas se haiiarfan desplazadas, e1 instln
to Que les es propio entrarfa en contradicci6n tanto con 
el aristocratisrno como con el anarquismo. Hav un des
tina natural que le Heva a uno a ser una utilidad pUblica, 
una rueda, una funci6n: nola sociedad, sino la esnede de 
/elicidad de que los mas son capaces es la que hace de 
elias mUquinas inteligentes. Para e1 mediocre, ser mf"~ 
diocre es su felicidad; la maestrfa en una sola cosa, la 
esnedalidnd, es un instinto natural. Serfa completamente 
indJqno de un esnfritu nrofundo e1 ver va una obieciOn 
en la mediocridad en <l. Esta es incluso la primera ne
cesid:Jrl nara aue seqn Jfcitas bs excendones: una cu!tura 
elevada esd condicionada nor la mediocridad. Si el hom· 
bre de excepci6n trata precisamente a los mediocres con 
unos dedos mas delic2dos que a sf mismo v a sus iguales, 
eso no es meta mente cortesla de coraz6n 157 , ~ es senci-
1Iamente su deher.. ;A ouien es a quien yo m.:\s odio, 
entre 1a chusma de hov? A Ja chusma de los socialistas, a 
Ios anOstoles de Ios chandabs, aue con su pequefio set 
socavan el instinto, ei placer, el sentimiento de satisfac
ciOn del obrero- aue Io hacen envidioso, que 1e ense
r;,.,, h venPanzn. L:1 iniusticia nn est3 nunca en Jos de
rechos desigua1es, sino en el redamar dr:terhos «iqua
les>>.,. ~Que es malo) Pero si V<1 lo he <licho 158 : todo lo 
0.1

1e nrncede de b debilid:1d. de b envidia, de la vettf!.an
za.- El :1narguista y e1 cristiano son de una misma pro
cedencia 159 ..• 
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De hecho constituye una diferencia con oue fiG::1lkhd 
se miente: si con ello se conserva o se destruve. Es licito 
establecer una ecuaci6n perfecta entre el cristiano y d 
anarquista: su f1naHdad, su instfnto ticnden sOlo a Ja des-
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trucci6n. No hay mas que leer en !a historia !a prueba de 
esa tesis: la contiene con una claridad horrible. Acaba~ 
mos de conocer una Jegislacl6n religiosa cuya finalidad 
fue .:<eternizar» la condici6n suprema para que la vida 
prospere, una gran organizaci6n de 1a sociedad; en cam
bia, e1 cristianismo ha encontrado su misi6n en terminar 
precisamente con tal organizad6n porque en ella la vida 
prosperaba. Alii, el producto racional de largas epocas 
de experimento y de inseguridad debla ser aplicado a un 
provecho remotfsimo, y se debfa recoger una cosecha lo 
mas grande, Io mas rica, lo mas completa posible: aqui, 
por e1 contrario, Ia cosecha fue envenenada de Ia noche 
a la mafiana... Algo que se erguia aere perenius [m2s 
perenne que el bronce1, e1 imperium romanum 1 Ia forma 
mas grandiosa de organizaci6n en condiciones dificiles 
alcanzada basta ahora, en comparaciOn con la cual todo 
lo anterior, todo lo oosterlor es un fragmento, una cha
puza, un diletantismo,- aouellos santos anarquistas con
sideraron un «acto piadoso» el destruir «el mundo», es 
decir, el imperium romanum, hasta que no qued6 piedra 
sobre piedra,- hasta que incluso los germanos y otros 
rufian~s pudieron hacerse duefios de eL .. E1 cristiano y 
el anarouista: 9.mbos d§cadentr, ambos incapaces de pro
ducir otro efecto que el de diso1ver, envenenar, marchi
tar, chupar sanf!_re, ambos el instinto del odio mortal a 
todo lo que esta en pie, a lo que se yergue con grande
za, a lo que tiene duracilln, a lo que promete un futuro 
a b vida. El cristi:mi-;mo fue e1 vamoiro del imtJerium 
romanum, -de I a noche a h rnafiana redulo a la nada 
1a obra enorrne .de los rornanos, consistente ~n conquistar 
el terreno para una gran cultura que tiene tiempo.- ,:Se 
continUa sin comorender esto? El imperium romanum 
oue nosotros conocemos, que la historia de la Provin
cia romana nos enseria a conocer cada vez mejor, esa obra 
de arte de gran estilo, 1a m:is admirable de todas, era un 
comienzo, su construcciOn estaba calculada para probarse 
a lo largo de milenios,- i hflsta hov no se ha construido 
jam6s asf, tampoco se ha sofiado siquiera en constntir en 
iP.;ual rnedida sub specie acterni [para la eternidad]! 
Esa organ17Jci6n era lo bastante firme como para so-
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portar malos emperadores: en tales cos as el azar de 
bs personas no tiene nada que hacet, - primer prin
cipia de toda gran arquitectura. Pero no era suficiente
mente firme contra la especie mas corrompida de corrup
d6n, contra el cristiano ... Ese gusano escondido que se 
ha acercado subrerticiamente, en la noche, la niebla y e1 
equlvoco, a todos los individuos y que le ha succionado n 
todo individuo la seriedad pata las casas verdaderas, e1 
instinto pam las realidades, esa banda cobarde 1 femenina 
y duizona le fue enajenando paso a paso a esa enorme 
construcci6n las «almas»,- aquellas naturalezas valio
sas, aquellas naturalezas virilmente aristocdticas que sen
dan la causa de Roma como su propia causa, como su 
propia scriedad, como su propio orgul!o. Los rodeos de 
los s:wturrones, b dandestinidaJ de los convendculos, 
unos conceptos 16bregos, tales como infierno, como sa
crificio dd inocente, como unio mystica en cl beber san
gre, ante todo el fuego lentamente atizado de Ia vengan
za, de la veny,anza de los chandalas- cso fue lo que se 
hizo duefio de Roma, esa misma espede de religiOn a la 
que ya Epicure 160 habfa hecho b guerra en su forma pre
existente. Lease a Lucrecia para comprender qui§ es lo 
que Epicuro combati6, no e1 paganismo, sino el «cristia
nismo>>, guiero dccir, la corrupciOn de las almas por cl 
concepto Je culpa, pot el concepto de castigo y de in
mortalidacL ~ Epicuro cornbat16 los cultos subtcrrdneor, 
todo el cristianismo Lttente,- negar la inmortalidad era 
entonces ya una verdadera redenciOn,- Y Epicuro ha
brla vencido, todo esplritu rcspetable en el Imperio ro
mano era epicUreo: entonces atJareci6 Pablo., Pablo, 
el odio, hecho c:1rne, hecho genio, del chandala a Roma, 
a ~<el mundm>, d judfo, cl judio eterno par excellence. 
Lo que Cl adivin6 fue el modo como, con ayuda del pc
quefio movimicnto sectario de los cristianos, al n1argen 
del juda1smo, se podb provocar un «incendio mundiab, 
el modo como, con el slmbolo «Dios en Ia cruZ>>, sc po
dfo aglutinar en un ooder enorme todo lo que se encon
traba abajo 1 todo lo que era secretamente rebelde) la hc
rencia enterJ de las intrigas anarquistas en el imperio. 
«LJ. S:Jh·:~ci6:1 vicne de los judlos:>>.- EJ cristianismo 
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como fOrmula para sobrepujar a los cultos subterr:ineos 
de toda especie, los de Osiris, los de 1a Gran ?\1:.K1re, los 
de l'vlitra, por ejernplo- y para aglutinarlos: en haber 
entendido eso consiste e1 P.enio de Pah1o. Su instinto fue 
en esto tan seguro, que, violentando implaG1blemente la 
verdad, puso en boca, y no s6Io en boca, del «salv£~don> 
de su invenci6n, las nociones con que aquellas rdigio
nes de chandaias fascinaban ~ hizo de ese salvador algo 
que tam bien un sacerdote de Mitra podia comprcnder ... 
Ese fue su instante de Damasco: comprendi6 que tenia 
necesidad de la fe en la inmortalidad para desvalorizar 
«el mundo», que el concepto «infierno» se harfa duefio 
de Roma, ~que con el «m·Ss ?ll~b- se mat a Ia vida. 
Nihil.istn y cristiano: estas palabras timan, y no s6lo 

• 181 nman ... 
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La labor entera del mundo antiguo, en vano: no tengo 
palabra que exprese lo que yo siento ante algo tan mons
truoso. ~ Y teniendo en cuenta que la bbor de ese mtm
do era una L1bor previa, que lo que, con una gtanltica 
consciencia de sf, acababa de colocarse era la infraes
tructura para un trabajo de milenios, el sentido entero 
del muncio antiguo, jen vano~ ... (Para que los griegos?, 
(para que los romanos?- Todos los presupuestos de 
una cu!tura docta, todos los mho:! or 162 cientificos esta
ban va alll, se habra estatuido ya el grJn arte, er incom
P~\tabie arte de leer bien- ese presupuesto de la tradi
ci6n de 1a cultura, de 1a unidad de la cicncia; 1a ciencia 
natural, aliada con la matem3.tica y b medinica, se balla
b>I en e1 mejor de los caminos,- ;el sent ida para perci
bir los hechos, el tiltimo y mas valloso de todos los sen
tidos, tenfa sus escuelas, su tradiciOn que duraba ya si-

;Se entiende esto? Todo lo esencial para poder 
ilClOetse aJ tr<lb::tjO habfa sido CllCOntrodo: -los metodos, 
hav aue decirlo d'tez veces, son lo esencial, tambiCn Jo 
mRs diffcit, tambiCn lo que durante m<ls tiempo tiene 
en contra suya los habitos y las perez<l:>, Eso que hoy 
nosotros hemos vuelto a conquistar con tm indecible 
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autovendmiento- pues en cierto modo todos nosotros 
tenemos todavfa en d cueroo los instintos malos, los ins
tintos cristianos -, e1 mirar de frente 1a realidad, la rna
no cauta, la pacienda v la seriedad en bs cosas minimas, 
la entera honestidad riel conocim1ento- jeso estaba ya 
nllP. ihace ya mas de dos milenios! ;Y, aiiadido a elio, 
e1 tacto v el gusto buenos, sutiles! iNo como adiestra~ 
miento del cerebra! ;No como cultura «alemana» con 
modaies rufianescos! Sino cotno cuerpo, como ademan, 
como instinto,- como tealidad, en una p~tlabra ... ;Todo 
en van a! ; De I a noche a 1a mafiana. nada mas aue un 
simple recuerdo! -- iGrien:os! ;Rom:1nm~ ta aristocra
da del instinto, el gusto, h investlgaci6n met6dica, el 
genio de la organizaci6n v de la aclministraci6n, la fe, 
la voluntad de futuro humano, cl gran si a todas las cosas, 
todo eso, visible como imperium romanum, visible a to
dos los sentidos, el gran estilo, no ya mero arte, sino 
convertido en realidad, en verdad, en vida ... - iY 
sepultado de 1a noche a la mafiana no por un aconteci» 
mfento n::~.turai! :Pi.;;nrf'::tdo no por germanos y otros pa~ 
tosos! iSino deshonrado pot vampiros astutos, sigiiosos, 
irwisibles, anemicos! No vencido,- :sOlo chupado! ... 
j El ansi a oculta de venganza, b pequefia envidia. c6n

vertidas en sefiorf Todo lo miserable, lo que sufre Je 
si mismo, Io atotmentado por malos sentimientos, el en~ 
tero mundo-Rhetto del alma, ide un golpe, encumbra
do! ~-Basta leer a cualquier agitador cristlano, a San 
Agustfn 

163
, por ejemplo, para comprender, para oler que 

suda oandilla se encumbr6 de ese modo. Nos engaOaria
mos totaimente a nosotros mismos si oresupusieramos 
una falta cuaiquiera de entendimiento en los iefes del mo
vimiento cristiano: - ioh, son listos, listos hasta Ia san~ 
tidad, esos senores Padres de la Iglesia! Lo que les falta 
es aigo completarnente distinto, La naturaleza les ha 
desatendido,- olvid6 proveerles de una modesta dote 
de instintos respetables, de instintos decentes, de instin~ 
tos limpios ... Dicho entre nosotros, ni siquiera son va~ 
rones ... Cuando el islam desorecia al cristianlsmo, tienc 
mil veces derecho a hacedo: el isir.m tiene como presu· 
puesto suyo varones ... 
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El cnstlanismo nos arrcbatO la cosecha de la cultura 
antigua, mas tarde volvi6 a nrrebatarnos 1a cosecha de la 
cultura islamica. El prodigioso mundo de la cultura mora 
de Espa.fia, que en el fondo es m<ls aHn a nosotros que 
Roma y que Grecia, que habla a nuestro sentido y a 
nuestro gusto con mas fue.rza que aquellas, fue pisotea
do- no digo por que ples- (pot que?, i porque de
bt a su genesis a unos instintos aristocdticos, a unos ins
tintos varon.iles, porque deda si a la vida induso con las 
raras y refinadas suntuosidades de la vida mora! ... lvLis 
tarde los cruzados combatieron algo tal, que mejor les 
habrfa est:ildo tenderse en el polvo debnte de clio,- un:1 
cultura tal que, compJrada con db, induso nuestro 
sig!o XIX se encontrarfa a si mismo muy pobre, muy «tar
dio:>>.- Ciertamente, los cnFctdos querbn hacer botln: 
el Otiente era rico ... iSeamos francosl Las cruzadas ~ 
inlrzterfa superior, nnda m3s! -La noble:za 8.lemanJ, 
aue es en el fondo una noblez:-t vikinga, se encontraba 
con ello en su elemento: la Iglesia ha sabido muy blen 
con que se posee a la nob!eza alemana.,. La nobleza ale .. 
mana, siempre los «stdzos>> de h I;::1esin, siempre al set· 
vicio de todos los instintos ma1os cie b Iglesia,~ pero 
bien pagada.. iOue precisamente con ayuda de espadas 
aleQlanas, de S:ltlf!te v valor ~d('J-n;l\lE'S h:wa hecho la Igle
sia su guerra de mottal encmistad a todo lo atistocdtico 
arte existe en la tletr:l~ Hay en este lugar toda una mu
chedumbre de premJnt:1s dolorosas. L8 nobleza a1emana 
casi estd ausente de b historb de la cultura superior: se 
adivina 1a razcSn.. El cristi::mismo, cl <1koh0l-los dos 
grandes medics de corrupci6n. En sf no deberfa haber, 
clertamente 1 lugM a opcl6n <1 lavista del isbm y del cris
tianismo, como no Jo hay a h vist;1 de un o.'lmbe y un ju
dio. La decisiOn estci. tom:xh, n<'tdie cs libre de seguir aqul 
decidiendo. 0 se r:s un chandala, o no se lo es ... .t.< jGue
rra sin cuartel a Roma! Prtz, 8!T•i;;tnd con e1 islam»: asi 
sinti6, asl obr6 nquel [(f<ln espfrttu lihre, el J~enio enh:~ 1os 
CfTl1''Cf:1(~0fes :lkm::Jncs, Fe(krlco n 164 . (:Cr)mo?' (CS fjt'.C 
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un aleman tiene que ser primeramente un genio, tiene 
que ser primeramente un esplritu libre para tenet senti~ 
mientos decentes?- Yo no comprendo c6mo un ale
min ha podido tener alguna vez scntimientos cris· 
tianos.,. 

61 

Aqui resulta necesario tocar un recuerdo cien veces 
m6s nenoso aUn para los alemanes. Los alemanes han 
arrebatado a Europa la Ultima gran cosecha cultural que 
Eurona pudo reco~er,- la del Renacimiento. ;Se en
tiende por fin, se auiere entender af!C fue el Renaci
miento? La transvaloraci6n de los vclore_., cristianosj la 
tentativa, empretldicb c0n. rn(b~ 1os mcJios, con todos 
los instintos, con todo el gento, de llevnr a la victoria a 
los contra-vaiores, a Ios valores aristocrdticos ... Hasta 
:1hora h<1 habido tan sOlo esa gran gue.rra, hasta ahora no 
ha habido un planteamiento mas decisivo del problema 
que e1 del Renacimiento- mi problema es el de Cste -: 
jDO ha habido tampoco nunca una forma de afaque mJs 

radical, mas directa, mas rigurosamente bnzada en todo 
el frente v contra el centro! Atacar en ellugar dedsivo, 
en la sede misma del cristianismo, llevar allf al trono 
los valores aristocrdticos. quicro decir, introducirlos den
tro de los instintos, de las necesidades y deseos mJs hl
sicos de guienes alli mismo estaban asentados.. Yo veo 
ante mf una posibilidad cuvo encanto v cuvo colorido son 
comnletamente sobreterrenales: ~ rn~e nJrece que ella 
brilla en todos los estremecimientos de belleza refinada, 
que en ella labora un arte tan divino. tan dernonlaca
mente divino que en vano se rebuscar3. en los milenios 
una segunda posibilidad como esa: yo veo un espectf!culo 
tal, tan llcno de sentido, tan prodigiosamcnte parad6jico 
a la vez, que todas Ja, dlvinidndes del Olimoo habrfan 
tenido Ptetexto pJ.tq lanznr una carc:1jada inmortal
Char Bore.ia papa 165 ... ;Se me entiende? ... Bien, esa 
habria sido Ia victoria a la que hoy sOlo yo aspire,-: 
icon f'lla quedaba sutJrimido el cristi:mismo~ - ;OnC 
odnriO? Un rnonje 3lemJn, Lutero 1 fue a Roma. Ese 
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rnonje> que llevaba en su cuerpo todos los instintos 
vene:ativos de un sacerdote fracasado, se indign6 en Roma 
contra e1 Renacimiento. En lm:ar de comprender, con 
la mas profunda gratitud, e1 enorme acontecimiento que 
habfa tenido lu~Iat, la superaci6n del cristianismo en su 
propia sede -, lo Unico cue su odio subo extraer de 
ese especdculo fue su propio aliment0. Un hombre re
ligiose piensa s61o en si mismo.- Lutero vio la co
rruoci6n del papado, siendo asl gne precisamente lo con
trario pod fa tocarse con las manos: i En la sil1J del papa 
no estaban ya sentados la vieja corrupci6n, el peccatum 
orir;inale. el cristianismo! ;Sino h \rich! ;Sino el triunfo 
de b vida! iSino ei gr:m si a todas las cosas elevadas, 
he1Ias, temerarhs!. Y LL'!·ero restaur6 de nuevo !a 
I.desiCI: la atac6. El Renacimlento- ;un acontcci-
mlento sin sentido, un gran en-vano.'- jAy, esos ale~ 
manes, cmlnto nos han cost ado ya! En-vano: - esa fue 
siempre la obra de los alemanes.- La Reforma; Leib
nitz; Kant y la llamada filosofia alemana; las guerras 
de liberaci6n; c1 Reich -cad a vez, un en-vano de algo 
que estaba ya allr, de algo irrecobrable 166 ... Son mis ene
migos, lo confieso, esos Jlemanes: yo desprecio en ellos 
toda e;;;oecie de sncied:1d de los conceptos v los valo
res, toda especie de cobardfa frente a todo s( y todo no 
honestos. Casi desde hace un milenio vienen enmara
fiando v embroliando todo aquello que han tocado con 
sus dedos, ticnen sobre su conciencia todas las media
nfas- jlas tres-octaverfas~ 167 - de las que Europa esta 
enferma,- t'ienen tambiCn sobrc su conciencia 1a espe· 
cie mas sucia de cristianismo que existe, la mas incura
ble, 1a mas irrefutable, el protestantismo ... Sino se ter
mina con el ctistianismo, culpables de eHo sedn los 
ale manes ... 
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- Con esto he licgaclo a la conclusiOn y voy a dictar 
mi sentencia. Yo condeno el cristianismo, yo levnnto con
trJ Ia Iglesin crls:i::nn Lt m~s terrible de todas las ncusacio-
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nes que jam<'is acusaclor alguno ha tenido en su boca. Ella 
es para mf Ja mas grande de todas las corrupciones ima~ 
ginables, ella ha querido la Ultima de las corrupciones 
posibles. Nada ha dejado la Iglesia cristiann de tocar con 
su corrupci6n, de todo valor ha hccho un no-valor, de 
toda verdad, una menrira, de toda honestidad, una bajeza 
de alma. i Que alguien se atreva todavfa a hablarme de 
sus bendiciones <<humanitarias»! El suprimir cualquier 
calamidad iba en contra de su utilidad mas profunda,
ella ha vivido de calamidacles, ella ha creado calamida
des, con el fin de etern.izarse a si mintta ... El gusano 
del pecado, por ejemplo; ;la Iglesia es la que ha enri· 
quecido a la humanidad con csa calamidad! ~La «igualk 
dad de las almas ante Dios}>, esa falsedad, esc pretexto 
para las rancunes [rencores] de todos los que ticnen sen
timientos viles, esc explosivo de concepto, que ha aca
bado convirtiendose en revoluciOn, .idea moderna y prin~ 
cipio de decadencia del arden social entero - es dina
mita cristiana,. jBendiciones «humanitarias» del cristia
nismo! jExtraer de la humanitas una autocontradicciOn, 
un arte de la autodeshonra, una voluntad de ment.ira a 
cualquier predo, una repugnancia, un desprecio de todos 
los instintos buenos y honestos! - ;Esas sedan para mf 
las bendiciones del cristianismo] - El parasitismo como 
Unica praxis de 1a Iglesia; con su ide<1l de dorosis, con 
su ideal de santidad, beber hasta el final toda sangre, todo 
amor, toda esperanza de vida; el mils alLi, como volun
tad de negac16n de toda realidad; 1a cruz, como signo 
de reconocim..iento para la mils subterdnea conjura ha
bida nut1Ca,- contra la salud, la belleza, la buena consti
tuciOn, la valentfa, el espiritu, la bondad de alma, contra 
!a vida misma ... 

Esta etema acusaciOn contra e1 cristianisrno voy a es~ 
cribirla en todas las paredes, allf donde haya paredes,
tengo letras que hadn ver incluso a los ciegos ... Yo llamo 
al cristianismo Ia tinicd gran maldicicSn, la Uttica grande 
intimfsima corrupd6n, el tinico gran instinto de vengank 
za, Para el cual ningUn medio es bastante venenoso, s.igi
Ioso, subterdneo, pequeiio, -yo lo llamo la tf.nica in· 
mortal mancha deshonrosa de la humanidad ... 
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jY se cuenta ei ticmpo desde e1 dies nefastus [diane
fasto] en que empez6 esa fatalidad,- desde el primer 
dia del crlstianismo! - c·Por que no) mejor~ desde su 
Ultimo dia?- (:Desde boy.) ~ iTransvaJoraci6n de to
dos los valores! 168 

Ley contra ci cristiJnlsmo 16
(} 

Dada en el dfa de la salvaci6n, en el dia prirnero del 
ana uno (- el JO de scptiembre de 1888 de Ia falsa 
cronologfa) 

Guerra a muerte coNtra el vicio: el vicio 
es el cristianist?JO 

Articulo prirnero,-V.iciosa es toda espccie de conaa
naturaleza. La espccie mas viciosa de hombre es el sacer
dote: el enseiia la contranaturaleza. Contra el sacerdote 
no se tienen razones, se tienc el presidio. 

Articulo segundo.-Toda participaci6n en un servic.io 
divino es un atentado ala moralldad pUblica. Se sed. mJs 
duro contra los protestantes que contra los cat6licos, 
m:ls duro contra los protestantes liberales que contra los 
protestantes ortodoxos. Lo que hay de criminal en el ser~ 
cristiano crece en la medida en que uno se aprox.ima a 
la ciencia. El criminal de los crim.imdes es 1 por consi
guiente, el fi16sofo. 
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Articulo tercero.-El lugar maldito en que el cristia
nismo ha encovado sus huevos de basilisco sed. arrasa
do, y_, como Iugar infame de la tierra, constituid el te
rror de toda la postericlad. En ei se criadn serpientes ve
nenosas. 

Artlculo cuarto.-La predicaci6n de la castidad es una 
indtad6n pUblica a la contranaturaleza, Todo desprecio 
de la vida sexual, toda impurificaci6n de la misma con 
el concepto «imputO>-> es el autentico pecado contra el 
espirltu santo de la vida. 

Articulo quinto.--Comer en la misma mesa con un 
sacerdote le hace quedar a uno expulsado: con ella uno 
se excomulga a s1 mismo de la sociedad honesta. El sacer
dote es nuestro chandala,- se lo proscribid, se lo had 
morir de hambre, se lo echad a toda especie de desierto, 

Articulo sexto.~A la hlstoria <<sagrada» se la llama· 
nl con e1 nornbre que merece, historia ma!dita; las pala
bras «Dios>~, <iSalvadot», «tedentot>>, «santo», se las 
emplead como insultos, como divisas para los criminales. 

Articulo sCptimo.-EI resto se sigue de aquL 
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Notas * 

• las citas de Nietzscl!e que aparecen ea las notas siguientes 
remiten, si no se indica to contrario, a las obra.s publicadas en 
Alianza Editorial, El Libra de Bolsillo, todas ellas pro!ogadas, tra
ducidas y anotadas por Andres Sinchez PascuaL Ecce homo (nU
mero 346), La genealogla de la moral (nWn. 356), AsJ hab/6 
Zctratustra {nUm. 377), Mds alld del bien y del mal (nUm. 406), 
El nacimiento de /,t tragedia (nUm. 4%) y Creptiswlo de los 
idolos (nUm. 467). 



1 La designaciOn <<los menos», aqul utilizada por Nietzsche, es 
aclarada por este mas tarde, en el § 57 (vCase p. 99), donde 
dice: «La casta suprema~ yo la Hamo los menos ~ tiene tam· 
bien, por ser la perfecta, los privilegios de los menos ... ». La 
antftesis de «los menos>> esta constituida por los que Nietzsche 
mismo denomioa ((los m<is>), a los cua!es <des resulta muy necesa· 
rio uo regulativo que desde fuera ios ate y los fijeJ> (vCase § 54, 
p:igina 94). 

2 A su «nacimiento p6stum())> habia alud1do ya Nietzsche en 
CrepU.rculo de los idoios (vCase edici6n citada, p. 31.) y valved 
a hacerlo en Ecce homo (edici6n citada, p. 55). 

J Sabre la expresi6n <:<siete soiedades>> (que aparece ya en 
ei § 285 de La gaya ciertcia) vCase el § 309 de aquella misma obra, 
titu!ado precisamente «Desde !a sCptima soleJadl>. En .Asi habld 
Zaratustra (vCase edici6n citada, p._ 342) aiude tambiCn Nietzsche 
a los «siete hielos» del solitario. Y en Ecce homo (edici6n citada, 
p:igina 100) hab!a de que <da soledad tiene sjete pie!eS)>. La ex
presiOn <<septima soledad1> aparece otras veces en Nietzsche, quien 
vuelve a utilizarla en dos de los Ditiramboi de Dioniso: el titu
lado «La sefial de fuegO)) y el titulado <:<El sol se bundc}>. 

4 Nietzsche ha hablado en varias ocasiones del arte de la lec
tura y, en concreto, de las cualidades necesarias a los lectore:s que 
et deseaba. vease, por ejemplo, el § 270 de H:mwno, dema11ado 
humano, I, titubdo «El arte de leen>; e! § 290 de Humc~no, detna· 
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siado humano, II ({(Opiniones y sentenci;u mezc!adasl>), tituL:tdo 
«Le<tores de sentencias», y el § 104 de esa misma obra (<<El ca
minante y su sombra>>) ; «Lectores no deseados}). V Case asimismo 
la poesia «A mi leeton>, en La gaya ciencia, y el capitulo «Dei 
Jeer }' el escribin>, en Asi hab/6 Zdfctlwtrtl (edici6n citada, pp. 69 
y siguiente). Por fin, en Ecce homo (ed. citada, p. l t9) dice Nietz
sche; <t~!is lectores y oyentes naturales son ya ahara rusos, escandi
navos y ftanceses, - do sedn cada vez mis h> 

5 En el manuscrito de Nietzsche los parJ:grafos 1 a 7 llevaban 
el titulo, luego tachado, de <<Nosotros los hiperb6reom. 

{! Un cuaderno manuscrito de Nietzsche, en d que Cste recogi6 
durante el verano de 1888 todos los fragmentos poCticos disperses 
en cuadernos anterio.res (161 eo total), contiene la siguiente 
poesla: 

«MJs a!la del norte, del hie!o, de! hoy, 
mas aJJa de la muerte, 
aparte~ 

inuestra vida, nuestut fe!icidad! 
Ni pot tierra 
ni pot agua 
puedes encontrar el camino 
hacia nosotros los hiperbOreos: 
asf Jo vaticin6 de tw wtras una boca sabia)) 

la alusi6n a Pindaro remite a Ia Pitica X, 29·30: <'Nadic podrl 
encontrar, ni por mar ni por tierra, el camino maravi!loso que 
conduce a las i1estas (d·;Um:~.) de los hiperb6reos.>> 

7 Vtase Cri!pttscuio de los Jdolos (edici6n citada, p. 36). Al!f, 
ei § 36 de <<Sentencias y flechas,, dice asi~ «FOrmula de mi 
felicidad: un sf, un no, una lhH•a recta, una meta ... » 

8 VCase el § 52 de este libro (p. 90) donde «el pianista, e{ sacer
dote de ambos sexosJ> transva!ora las definiciones dadas aqui pot 
Nietzsche, diciendo: «lo que pone eofermo es buena; lo que 
procede de la plenitud, de la supembundancia, del poder cs mal
vado.>> Las palabras malo (s,_·hiecht) y malvJ.do (bOse) tienen siem
pre en Nietzsche, a partir de La genealogia de Ia moral, el rigu
.roso sentido tecnico que Cl les da en esa obta. RecuCrdese que, de 
los tres tratados de que <:'sta se compone, el primero de ellos, todo 
enteto, esti dedicado a elaborar precisamente la distinci6n entre 
malo y malvttdo. En b. traducci6n se ha procurado mantener cuida
dosamente esta distioci6n, indispensable pam no malentender e! 
discurso moral de Nietzsche. Como bien se ve, la moral ((aristo
critica)) (formulada en este § 2) se basa en Ja contraposiciOn entre 
bueno (gm) y malo (rc!JluhtJ. La moral «sacerdotal» o «de re
bafiOl> (formulada en d * 52) se basa en la contnposici6n entre 
bueno (gut) y malvado (bOse). 

9 Lt famosa «moralina)>, ir6nica expresi6n acuriada por Nietzsche 
y empleada tambien en otros pasajes (vCase luego, p. 30 y Ecctt 
homo, edici6n citada, p. 36), tiene su antec:edente en !a palabra 
«judalnaJ>, creada por Paul de Lagarde en su obra Dber d;u Ver~ 
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Notas !17 

hJltniJ des deutschen Staates zur Theologie, Kirche tmd Religion 
[Sabre la .rdaci6n del Estado aleman con la teolog:Iu, Ja ig!esia y 
la .religi6n] (1873), que Nietzsche ley6 con entusiasmo. Nietzsche 
mismo emplea en esta obra la expresi6n «judairw> (vease p. 97). 

lo En varios lugares insiste Nietzsche en que una idea, por el 
mero hecho de ser <<moderoaJ), es <<falsa>L En un fragmento p6s
tumo de Ja primavera de 1888 ofrece esta instructiva lista de mo* 
dernas «ideas falsa.%: 

«La.r idea.s modemar como idea.r falsa.s 
'Jibertad' 
'derechos iguales' 
'humanitarismo' 
'compasi6n' 
'el genio' 

malentendido democd.tico (como consecuencia del mi1ieu1 .del 
esp!ritu de la Cpoca) 
malentendido pesimista (como vida empobrecida, como des
p.rendimiento de Ia 'vo!uotad') 
el ma!entendido de b dhadence (nivrose) 

'e! pueblo' 
'la raza' 
'la naci6n' 
'democracia' 
'toleranc.ia' 
'el milieu' 
'utilitarismo' 
'civilizaci6n' 
'emancipaci6n de ];Is mujeres' 
'educaci6o popular' 
'progreso' 
'sociologla'» 

Nietzsche estudia a!gunas de estas ideas en CreptJsculo de los 
idolos («Crftica de Ia modernidad;;, ed. citada, p. 11'5, y «Progre· 
so en el sentido en que yolo entiendo;), ibidem, p. 125) . 

11 Un fragmento p6stumo del invierno de 18.87-1888 contie
ne, bajo el titulo ((El superhombre)>, los dos pirrafos anteriores, 
que van seguidos de estos otros cuat.ro, no utilizados luego por 
Nietzsche: 

«Desde los tiempos mas antiguos, adivinables pot nosotros, de 
la cultura indi<J., egipcia y china hasta hoy el tipo superior d11 
hombre es mucho mis homogeneo de lo que se piensa .. 

Se olvida cuin poco Ia humanidad forma parte de un (mico 
movimiento, c6mo Ia juventud, b. vejez, la decadencia. no son en 
modo alguno conceptos que correspondan a Ia humanidad en cu:anto 
un todo. 

Se olvida, para dar un ejemplo, cOmo nuestra cu!tura europea 
sOlo hoy vue!ve a acercaJsc a ague! cstaJo Je rebbndecimicnto 
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filosOfico y de cultum tardia a partir del cual resulta comprensible 
la genesis de un budismo. 

Si alguna vez resul ra posible trazar a travts de- Ia historia ]f. 
neas isOcronas de cultura, guedar;i gentilmente puesto cabeza aba. 
jo el concepto modern a de progreso· - e induso e! indice por el 
cual se Io midc, el democratismO.)) 

12 El problema de Pascal y de sus relaciones con cl cristianismo 
preocup6 a Nietzsche desde tnuy pronto, suscitando en el una 
mezc!a de atracci6n y repulsiOn, Vease, por cjemplo, este frag. 
men to p6stumo de octubre de 188 I: «Cuando yo ha.blo de Plat6n, 
de Pascal, de Spinoza y de Goethe, se que su sangre corre por la 
mla- estoy or gu!low cuando digo la verdad ace rca de ellos ~ la 
familia es bastante buena como para tcner necesidad de inventar 
o de clisimular ::dgo; y esa misma es mi actitud con respecto a todo 
lo que ha sido, yo estoy orgu!!ow de ia Jmmanidad, y orgulloso 
precisamente en la veracidad incondicionaL)> 0 estas confesiones de 
una carta a G. Brandes {20 de noviembre de 1888): «Las palabras 
de usted acerca de Dostoievski las creo incondicionalmente; yo 
cstimo a fste, por otto Jado, como el mas valioso material que co
nozco- le estoy agradecido de una man era extraila, si bien repug
na mucho a mis instintos mas hondos. Es, mJ.s o menos, mi re!a~ 
ciOn con PaJCa!, J.l que casi amo porgue me ha proporcionado 
infinitas en$er'ianzas: es d Unico crist1ano lOgico.» 0, en fin, este 
pS.rrafo de Eae homo {edici6n citada, p. 42): «El que yo a Pascal 
no lo lea, sino que Jo mr.e como a la mJ.s instrucbva victirna del 
cristianismo, asesinado con Jentitnd, primero wrporalmente, des· 
put:s psicoJ6gicamente, cual corresponde a la. enrera 16gica de esa. 
forma horrorosa. entre todas de inhum::ma crueldad ... » Sabre Ja 
«corrupci6n>> de Pascal por el cristianismo, ademi$ de lo que 
Nietzsche dice en el texto, v&ase este f ugmento p6stumo del in
vieroo de 1887-1888; 

«Al cristiJ.nismo no sc le debe pcrdqnJr j:1rn:'ts d que haya arrui
nado a hombres como Pa.rcal. No se debe cesar nunca de combatir 
en el cristianismo precisamcnte eso, ei haber tenido Ia voluntad 
de despedazar bs a!mas miis fucrte5 y aristocrii.ticas.)) 

vease tnmbien Mds a!U del bien J del ITMI (edici6n citada, pa. 
ginus 72 y 177). 

13 Tanto el ttrmioo frJ.ncfs diude;u:e como hs implicacione$ 
del mismo le llegan a Nietzsche a traves de su lectura de P. Bour
get (18:52-1935). El eiemplar de Ia obra de estc: Nouveaux essai.r 
de psychologic con!emporair;e (lS8:5), usado por Nietzsche, y que 
todav.ia se encuentr.< en su bib!ioteca per_~onal. hil!ase subrayado 
en numerosisimos pasajes, a veces con doble y triple trazo. En 
otras ocasiones Nietzsche ha cscrito junto <.1 al.~unos p<irrafos esta 
palabra: Moif, o ha arladido comentarios en los m<i.rgenes. La 1m
presiOn que Ja lectura de esta obra produjo en Nietzsche est:i 
!ltestiguada por numerosos pasaies de sus cartas. 

A p:utir de cse morne-ntu (1.GB5) LJ p~1Jabr;r di'Ltdr!lcc ;rpMccc 
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en todos los escritos Jc Nietzsche. Incluso en cl pr6logo a I:.'J 
caso Wagner Jlega a decir: «Lo que a ml m:is hondamentc me ha 
ocupado ha sido de hecho el problema de la dkcad ence ~he te· 
nido razones para ello.» Nietzsche se consideraba a sl mismo un 
dJcadettl, pero tambiCn su antitesis (vease Ecce homo, edicibn CJ· 

tada, p. 23). Los fragmentos p6stumos que tratan de redefinir y 
de formular este concepto, por otro lado tan ambiguo, son numerosi
simos. Con elfin de comp!etar la breve alusiOn hecha por Nietzsche 
en el tcxto, damos aqui tres de ellos, todos escritos durante la 

prima vera de 1888; 

«ConJecuenc!ar de la 'decadence' 

El vicio, la vicios.idad 
la enfermedad, la morbosidad 
el crimen, Ja criminalidad 
el ce!ibato, la esterilidad 
e1 histerismo, la debilidad de ia voluntad, et alcoho!ismo 

el pesimismo 
el anarquismO:.) 

«Et coucepto 'ddcader:ce' 

Los desechos. los escombros, los desperdicios no son alga que 
haya que condenar en sf: son una consecuencia necesaria de ]a 
vida, del crecimiento de vida. El fen6mcno de la d§radence es 
tan necesario como cualquier subida y a vance de !a vid&: no est.i 
en nuestras manos eliminarlo. La raz6n quiere, por el contrario, 
que a la ddcadence se le otorgue Ill derecho. ~ 

Es un oprobio para todos los sistem:lticos socialistas el que 
opinen que podrfa haber circunstandas, combinaciones sociales, 
en las cuales e1 vicio, la enfermedad, d crimen, !a prostituci6n, 
la indigencid, ya no scguirlan creciendo. Pew cso significa con· 
denar fa vida. Una sociedad no es libre de continuar siendo jo· 
ven. E incluso en media de su mejor fuerza, tiene que producir 
basura y materiales de desecho. Cuanto mas energica y audaz
mente proceda, tanto m;l.s abundante sed. en dcsgraciados, en mal· 
formados, tanto mas cerca estarti del hundimiento. La vejez no 
se la elimina con instituciones. Tampoco ia enfermeJad. Tampoco 

el viciq.» 

' 
2 

3 

<{Sobre el {ortcepto 'dhadence' 

El escepticismo es una consecucncia de b d/!c,dcwe: lo mismo 
que el libertinage del espiritu. 
La corrupci6n de las costumbres es una con>ccuencia de !a 
dkadence: debi!idad de !a vo!untad, necesidad de estimulan
tes fuertes. 
I..os metodos de cura, los psico!6gicos, los moralcs, no modifj. 
can el curso de la dhwh't.'rc, no !o Jeticnrn1 S(lrJ r;sicol6t;ica· 
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mente nu!os: inte!ecci6n de la gran nulidad de esas .arrogante3 
'reacciones', 

son formas de narcotizaci6n contra ciert:1.s derivaciones fatales, 
no expulsan e! elcmento m6rbido, 
: son a menudo tentativas heroicas de anular a! hombre de Ja 
dt!cadence, de imponer un minima de su norit,idad. 

4. El nihilismo no es una causa, sino sOlo la lbgica de la de
cadence, 

5. El 'buena' y el 'malo' son Unicamente dos tipos de decadence: 
estan relacionados en todos los problemas fundamentales. 

6. L4 CVESTION social es una consecuencia de la dicadence. 
7. Las enfermedades, sabre todo las de nervios y las de cabeza, 

son indicios de gue falta la fuerza defensiva propia de la na
turaleza fuerte; tambien hab!a en favor de esto la irritabili· 
dad, de tal modo que pl,tcer y disp/,lcer se convierten en 
problemas superficiales.)> 

14 Este ataque a Schopenhauer y a su considcraciOn de Ia com
pasi6n como fa virtud tiene su antecedente en varias obras de Nietz
sche (vCase especialmente La genealogia dt' Ia 1ll0i·al, pp. 22-23). 
Et siguiente fragmento p6stumo del invicmo de Hl87-I888 recalca 
muy fuertemente esa idea: 

«A partir de su pesimismo Schopenhauer tenia complete derecho 
a dejar como (mica virtud !a compasiOn: con e!la es con la que 
m:is enCrgicamente se £omenta de becho !a ne.:;aci6n de la volun· 
tad de vida. La compasi6n, Ja carjtaJ, a! permitir a los depri
midos y a los dCbiles seguir viviendo y tener descendencia, obstacu
Jiza las leyes naturales de Ia evoluci6n: ;Kclera la decadencia, 
destruye la esp~ie,- niega Ja vida. (For qu(· las otras especies ani
males se mantienen sanas? Porque c:ueccn de compasi6n.)) 

15 EJ termino «idiosincrasial), emple:~do frecC~entemcnte por 
Nietzsche en est:1 obra. encierra s.iempre, adem<'ts de su h:1bitua! 
sentido de {(peculiaridad>), una refeencia a !o q\)e en ella hay de 
<<idiot;:~». Vease t:tmbien Creprfsculo de los idofor (edici6n cita
d,l, pp. 39 y 45). 

l6 Nietzsche alude aquf a !as conncicbs p-.lbbns de L:t Pohfctt 
de Arist6teles (1449 b, 24-23). «La tr:J.gedi:l es. pues, !a imitaci6n 
de una acci6n de C:Jrflcter elev:1do y completa. dot:ub de cierta ex
ten~i6n, en un lcnguaie agradable, Hcna de belle?.<> de un;t espe
cie pa1tiwbr se;;lm sus diversas partes. imitaci{1n qlle ha sido hecha 
o lo es por personajes en acciUn, y no por medio de una narra
ci6n, Ia ctt:J!, moviendo a contpttsirJn y terror, (Jbra en el espec
taJor la p~trgaciOn di! eso_r a/ectos.l> 

En los fragmentos p6stumos del l1!timo al1o (lRR.'l) Nietzsche se 
reficre con fre\uencia al «ma!entendidm, de Ari<;t\)tc!es con respecto 
ala tragedia. De esos fragmentos el mis significativo dice asi: 

((RePetidas veccs he sei'ia!ado e! gran malenrcw!ido de Arist6te
ks, que crey6 reconrxer los afectos td;~icos en dm afectos depri
nunlt'.r, -d tcwu y la CO!nflMJ6n". Acist6teles queda que se com;i. 

Notas 

derase la tragedia como un purptivo de la compasi6il y 
terror,- como una Uti! descarga de dos afectos enfermizos, 
mesuradamente acumulados.» 

121 

del 
J,;. 

VCase tambiCn El nacimiento de Ia trttgedia (edici6n citada, p:i· 

gina 175). 
17 los 6 pad.grafos que vienen a continuaci6n (del § 8 al § 13, 

ambos induidos) llevan en el manuscrito de Nietzsche el titulo, 
lue,?o tachado, de «A Ltvor de nosotros --en contra de nosotros», 
reminiscencia de I a conocida frase evanj:(elica: <<Quien no est:l coo
mip:o esti contra mil> (Etwtgelio de Mateo, 3. 27). 

18 La · tesis de Nietzsche se,:;ltn Ja cual Ia filosofJa a!emana 
entera est.i corrompida por sangre de te6logos, encuentra su m&s 
extremosa proclamaci6n en estos p<lrrafos. pero -~e ha!!a atestigua
da tamb'ien en otros numerosos pasajes. vease m:is tarde, p. 34. 

19 En alem.ln, jueg:o de palabras entre LefderrJchaft [pasi6n] y 
Leiden [paJecer), que se ha procurado conservar en Castellano. 

20 Poco despu6s (en d ~ 14, p. 39) did. Nietzsche: «E! esplritu 
puro es una pura estnpidcz.J> 

21 El Tiibinf!.eY Sti/t es una famosa fundaci6n protestante uni
versitaria, donde, a lo largo de las genenciones, se ha formado 
principalmente el clero protestante de Suabia. En ella cstudiaron, 
entre otros, HOider!in, He_>:;el y Schelling. A los j6venes teO!ogo~ 
de ese Seminario :dude Nietzsche ir6nic:1mente en Afds al!J. del 
bien y del mal (vease edici6n cita&:t, p. 30. Y en una carta es
crita a P. Gast desde Nin e! 7 de marzo de 1887, le dice Nietz
sche: «Pot Cl fun visitante llegado de Tubin~,;al me entero de que 
induso en e! Tiibint,er Stift mis escritos son devorados en secreta 
y coo avidez: a ill se me tiene por uno de los 'esplritus mis ne
gatives'.>;. 

22 La antipatla de Niet2sche por los suabns esd. atest\p.uada btm
biCn en otras partes de S\l obr;e. vease Mds a!Li dd bien y del 
m.-.1 (cdiciOn citad:l, p. 19S): <('Bnoachones y pCrficlos'- e~a yux
taposici6n, absurda con respecto ~t cualquier otro pueblo, se justifica 
por desgracia con dcmasi;tda frecuencia en A!emania: i b:1sta vi vir 
un poco tiempo entre suabos!)) VCase tambi0n Htmhllto, tlort?Hiado 
humomo, II ({(Opio\onc> y scnrencias mezcladas;>), § 32"1, :1s! como, 
lue_go, Ia p. 90 de e>t:l obr3. 

23 Sobre Ia virlud corno inveoci{Jn pcrson:d de uno mismo 
uno m!smo, vbse, en Asi JJdbid Zarr::ustra, el capitulo 

para 
«De 

las alegrias y de bs pasiones>; (edici<Jn ciuda, pp. G3-6'i). 
2 4 En varias oLasiones us•t Nietzsche d adjetivo «ki)nigsberguen

se» en el sentido de «bnti:mmJ {v(~ac;e, por ciemp!o, Creptiscu
lo de los idrlfo.r, cdiriOn cit:l(!J, p. 'i! ). P.nJ. c! sentido de qchi
neria kbni.t:;sberr;ucnsl')> vl-ase Ia amplia nota ll.J del tr'lductor g 

.~ids alld dd bie11 y del J!Mf (ed!CiOn citada, pp. 27'i·276). 
25 Los t0rminos ((idiotismo» e <<idiota>>, que surgid.n con fre

cuencia en esta c•hra, han sido necesariamente ma!entendidos casi 
siempre p0r critiws y e5tudiosos, a causa de que e! Archivo 
Nieusche silencJO Lls kcturJs que Niet:tsclw L1bL.t re:.di:taJo de 
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obras de Dostoievski. Las citadas expresiones encierran aqul cons
tantemente el sentido que tieoen en la novela de este El idioJa. 
Mis tarde (vease p. 60) Nietzsche describe de manera concisa, pero 
completa, las caracterlsticas de tales «idiotas»: «una mezcla de su
blim.idad, enfermedad e infantilismOl>. 

2.(1 Nietzsche alude aqul a la obra de Kant L4 disp#ta de las 
Facultades, cuya segunda parte trata este tema: «Si el geneto hu
mane se encuentra en un progreso constante bacia lo mejor». 
El § 6 de esa segunda parte, que habla de la Revo1uci6n francesa, 
se titula; «De un hecho de nuestro tiempo que demuestra esa 
tendenda moral del gtnero humano». En varies fragmentos p6s
tumos Nietzsche censura a Kant su incapacidad de cOnocer el ver· 
dadero valor de los acontecimientos de su Cpoca. 

Z7 Una expresi6n similar vuelve Nietzsche a emplearla en Ecce 
homo (edici6n citada, p. 42); «i los escCpticos, el Unico tipo res
petab!e entre el pueblo de los fil6sofos, pueblo de doble y hasta 
de quintuple senti do! ... >) M&s adelante, en esta misma obra (p. 93), 
dini Nietzsche: «Los grande;; espiritus son escepticO.'L Zaratustra 
es un esceptico.» 

28 En La genea!ogfa de fa moral (edici6n citada, pp. 130 y ss.) 
ofrece Nietzsche una extensa aclaraci6n de la «mctamorfosis» del 
sacerdote en fil6sofo. 

29 Transvaloraci6n: Umwert:mg. Esta traducc.i6n literal del fa· 
moso termino nietzscheano parece, aunque nueva, miis adecuada 
que las basta abora usuales en Espai'ia, que erm un tanto chi!lo· 
nas: «inversiOn de los valores>r, «subversi1Sn de los v;dores», «dc
rrumbamiento de los va!ores>>, «transmutacJOn de los valores~>, todas 
las cuales sugieren algo asi como «anarquia:>. N;1Ja m:ts lejos de 
Nietzsche. Se trata de «carnbiar» y <<Sustituio> unos valores por 
otros, a saber, los inventados por los rcsentidos, por los dimanan
tes de la afirmaci6n de !a vida. 

30 Las alusiones de Nietzsche a Ja importancia del «m€todo» 
comienzan muy temprai)O. VCase ya el § 63'.i de Humano, dema. 
slado Jmm,mo, I; adcmis, e! § 36 de )YLiJ tt!id del bien y del mal 
(edici6n citada, p. 62), doode habla de ((Ja moral del mCtodo». 
M3.s ade!ante vuelve Nietzsche a iosistir sobre este problema (vb
se p. 104 de esta obra). Un lac6nico fragmcoto p6stumo del· oto
fio de 1887 dice asr: 

«Los grandes metodJ/ogos: Arist6teles, Bacon, Descartes, A_ 
Comte.» 

G1 El tCrmino 'Tschand,da rch:mdab} comienza Nietzsche a 
cmplear!o tr:~.s su lectura del C6digo de Manlt (en traducci6o fran· 
cesa), durante la primavera de 1888. En Crep;tswlo de lor idolor 
(edici6n citada, p. 73) aparcce pot vez primefa e.sta palabra, lue. 
go usada con ftecuencia. Un fragmento pOstumo Je la primavera 
de 1888 contiene e5ta ampliaciOn de ese concepto (cuyo signifi
cado primigenio se rcficre a h divisi6n indi<t ·en castas): 

(<Nosotws hemos tnolJJJ.do d conccpt'.J ch~wda\a a los saca-
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dotes, a los JJMd!tos de! !ldf ali;/ y a Lt Jociedad cristiaua fundida 
con ellos; adern<is, a todo io que tiene id.§ntico origen, a los pe· 
simistas, a los nihilistas, a lo$ rom5.ntlcos de la compasi6n, a lo> 
criminales, a los viciosos- a tod:J. ]a csfera en que et concepto 
'Dios' es imaginado como S,r/NJdor ... » 

32 vease La geneaioF,ia d!! Ia morai. (edici6n citada, p. 38), don
de Nietzsche habia aplicado ya al hombre cl adjetivo «intere
saotel>, a GJ.usa de su profuodicbd y de su maldad. 

33 Vi:ase Descartes: Discur.w del mhodo, parte quinta. 
34 Sobre la destrucci6n del concepto «voluntad» en Nietzsche 

vfase, principalmente, J\LiJ" a/Jd del bien y del mal (edici6n cita· 
da, pp. 39·40) y Crepiiscufo de loJ Jdolos (edici6n citada., pp. 63 
y 68). 

35 Un fragmento pOstumo del invierno de 1887-1888, titulado 
Cos as chinas

1 
contiene, junto a otras dos citas, b siguiente: 

(<Si tU, como la tortuga, que retrae dentro de su concha sus cin· 
co miembros, retraes tus cinco sentidos dentro de ti mismo, obten· 
dr.is ventaja de esto induso despues de la muertc: obtendris !a 
bienaventuranza celestial.J> 

36 En el maouscrito de Nietzsche los cir..co 
(§ 15 a..§ 19, ambos incluidos) llevan e1 
<(Concepto de una religiOn de la dt'a:do!co>. 

S7 Las Jine:1s 3ntcriores de e5te ~ 15, de~;de su 

de 

resumen simp!emente enumerativo . 
los idolos titulado «Los cuatro grandes errores» (edi

ci6n citada, pp. 6l-70)". alii fundamenta Nietzsche e! caricter fie· 
ticio e imaginario de los conceptos a que acabJ. de referirse. 

3B La publicaciOn por vez primera en 1970 de las notas tomadas 
por Nietzsche durante su lec~ur:.1 de Ja obm de Dostoievski Les 
Poss!:dh (traducci6n funcesa, Paris, 1886) --·- notas que h:tbian 
sldo cclosamentc ocultaJas por d Arcbivo Nietzsche por temor a 
comprometcr la ((ori,~in:tlidadl> de Nietzsche_ .. _ han pcrmiticlo es· 
tablecer la inflLtcncia que el primcro tuvo sobre el sc_gundo. El 
conccpto de «Diu> de un pueblo» y de un <(Dius de Ia di:c·,zdence». · 
desarroilado por Nietzsche en los pirrafos siguientes, se darifica 
para H a! hdo de Ia Jectura de Ja citada obm (fundamentalmente 
del § 7 del capitulo I de Ia seg:unda p:n:e: conversaci6n entre 
Sch:itov y St:~vroguin). La totalidad de las citadas notas pued~ 
verse en el tomo VIll, 2, pp. 3B3-395, de !as 0/;,-as de Nietzsche 
editadas por la editorial W'altcr de Gruvter, Berlin. 

39 La posicil}n Ultinu de Nictz~che frente a L Remn (1823· 
1892) ha quedado fiiada en el p:\nafo que le dcdJCJ expresamente 
en Crept?sculo de lot idolos (vbse ediciOn citaJa, p. S(i, y nota 121 
del traductor a aquclla obra). M:is adclante (vCanse pp. 57 y ss.) 
vuelve Nietzsche a polcmrnr con Renao a propOsito de los calificati· 
vos de «htroe'> y ((~enim> aplicados por Cste a JesUs. Ll.s notas to
macbs por Nictz.sche dur.lnte su lectm;: de L1 obra de Ren:1n: Vie 
de Jh!tJ (Hi)U>ire des uri;_~ine::i du cllristi<!nisme. Lvre prc~nier), 
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Pa.cis, 1883, han siJo publicados por vez primera en 1970; vease 
las pp, 422-429 del citado tomo VIII, 2-

40 Reino-subterd.neo: Somerrain-Reich. El empleo par Nietzsche 
del termino JOIIterrai!l es sin duda reminiscencia de su redente 
Iectura de la obra de Dostoievski L'espf'i1 souterrain, que el ley6 
en la traducci6n francesa asi titulada. 

41 La si.tni!itud entre el nombre 'spinoza y el sustantivo aleman 
Spinne (arafia) permite a Nietzsche hacer en aleman un malidoso 
juego de pa1abras, que en castellano se pierde totalmente. Nietzsche 
habfa empleado ya ese mismo juego en CrepU.sculo de los fdolos 
(edici6n citada, p. IOI y nota 147). 

42 La bur!a verbal de! «monotono-teismo» la habia empleado ya 
Nietzsche en Creptl;culo de io.r idoioJ (vCase edici6n citada, p£
gina 46). 

43 El titulo, luego tachado, que los pad:gntfos 20 a 23, ambos 
induidos, 11evan en el man user ito de Nietzsche es: «Budismo y 
cristianisrnm>. 

El interCs de Nietzsche por la filosofia oriental y, en especial, 
por el budismo tiene su origen, como es sabido, en su «maestro>> 
Schopenhauer, y fue fortalecido mJ.s tarde por su amigo P. Deussen 
y par la lectura de varias obras especializadas, que aUn se encuen· 
tran en su biblioteca. El paralelismo que Nietzsche establete aqul 
entre budismo y cristianismo posee ya un antecedente en el § 342 
de La gaya ciencia, titulado «Los creyentes y su necesidad de .una 
fe». Entre los fragmentos p6stumos de 1888 son muy numerosos 
los que abordan e1 tema de la relaci6n budismo-cristianismo. Acaso 
el mas dense sea e1 siguiente, del invierno de 1887·1888: 

«Christiani.rmi et buddhismi EsJentia 
[Esencia del cristianismo y del budismo] 

(Compamci6n entre e! primer budismo y el primer 
crhtianismo) 

Budismo y cristianismo son religiones concl:uir<as: mtis alJJ. de 
la cultura, de la filosofla, del arte, del Estado. 

A. Tienen en com(w: Ja ludu contra los sentimientos de hostilidad, 
- reconocidos como fuente de! rna!. La 'felicidad": s6Jo como 
interior,~ indiferencia par la apariencia y la pomposidad de 
la felicidad. 
BJJd}smo: el querer·desligarse de 1a vida, claridad filosOfica; 
brotado de un alto grado de espiritualidad, en med.io de es
tamentos superiores .. 
Cristiani1mo: qui ere en el fnndo. lo mismo (-· ya 'la Igle· 
sia judfa' es un fen6meno de dkadence de la vida), pero, como 
corresponde a una incultura profunda, sin saber Jo que se 
qui ere ... , aferdndose a la 'bienaventuranza' como meta .. 

B. Los Jnstintos mas rotentes de Ja. vida, no sentidos ya como 
placenteru::., .wtes bien wmo C:lus.Js Je -
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p~Lra cl budirta: en Ia mediJJ. en que esos instintns JJ11!'di5.l:l 
a obr<1r (pero e! obrar e.s coosiderado como un doplacer .. } 

para el crhtiano: en la medida en que dan ocasi6n a enemis
tad y contradicciOn (pero el .ser·enemigo, d hacer-dai'i.o son 
considemdos como displacer, como perturbaci6n de b. 'paz 
del alma'). 

(Un buen soldado 'no tie:1e, por el cootrario, otra alegrla que !a 
de un guerrear honesto y Ja de querer·ser-enemigo) .)) 

44 T.ambito en Ecce homo {vease edici6n citada, p. 30) vuelve 
Nietzsche a subrayar est a peculiaridad {{higit·nic:m del budismo: 

«Esto lo comprendi6 aquei gran fisi6logo que fue Buda. Su 'reli· 
gi6n', a la que serfa mejor calificar de higi,me, para no mezdar
Ja con casos tan deplorab!es como el cristianismo, hada depen· 
der su eficacia de Ia victoria sobre e! resentimiento; liberar e! 
alma de 1:1 ~primer paso para curarse. 'No se pone fin a la ene
mistad con la enemist:td, sino con Ia amistad"; esto se encuentra 
al comienzo de Ja enseOanza de Buda ~ :J.si no habla la moral, 
asi habla la fisiolog.(a -.» 

45 Vtase Evangelio de LucaJ, 10, 41-42: «Le respon(!i6 e! Senor: 
'Marta, lvfarta, te afanas y preocup--as por mu.chas cosas; y pocas 
cosas son necesarias, o, mejor, una Iola COffl n neceJaria'.l> 

46 En las lfneas anteriores ha resumido Nietzsche lac6nicamente 
sus anJ.!isis de estos temas en La genealogirJ de la moral (vease 
edici6n citada, pp. 45"62). 

4.1 El mito aqul aludido de la «caja Je Pandoral>, regalo que 
los dioses ofrecieron a los hombres para su desgracia, ocup6 ht 
at·enci6n de Nietzsche en diferentes aosiones. Asi, en el § 7 t de 
f{!lm,mo, demtJJiado /;:onmlO, 1, titubdo «Lt esperam:a», dice 
que ((Zeus da at hombre la esperanza: db es en ·verdad e! peor de 
los males, pues prolonga el tormento de los seres hum::wos.» A 
ese mismo mito, oarrado put I:Iesiodo, vue\ve Niet-zsche a referir
se en el § 38 de AlirortJ. 

48 VCase Epistol,t primera a lof Corintios, 13, 13: «Ahara sub
sisten la fe, la ej·peranz,t y la caridad, estas tres. Pero Ia mayor Je to. 
das ellas es la c:Hidad.l! Un an<ilisis detallado de las tres virtudes 
ciistiaoas por Nietzsche puede verse tambit·n en Ltt genea/ogia de 
Ia mor,d (edici6n citada, pp. 55 y ss.). lvLis adelante (p. 69) 
vudve Nietzsche a. referirse a su c;wicter de <<listezas». 

4.9" En el manuscrito de Nietzsche el titulo, luego tacbado, de 
este purJ.grafo y de los siguicntes es · (<La raiz del cristianismo». 

50 VEJ.se Et},m,~e!ia de juan, 4, 22: «Vosotros ador:ii~ Jo que 
no conocCis; nosot!Os adoramos Jo que conocernus, porque Ia sal
tN:rciOn t~iole de los jNdioJ.)> 

51 Su interprctacibn psicoiOglca del tipo origioario de JesUs la 
realiza Nietzsche a ba~e de esta doble operaci6n de restituide aque· 
llos rasgos que Je hteron ruutilaJos y de .sustraer de C! aquelJos 
otros con que fL;e .sobreorgaJo. MJ:s t;Hde (p. 57) Nietzsche vue!
ve a re(erirse a este principia met6dico de su exp!icaci6n psicol6· 
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gica. Veanse tambiCn, sabre todo, !os dos fragmentos p6stumos ci
tados !uego en la nota 70. 

5'2 vease Exodo, 19, 6: ((Sereis para mi un reino de sacerdotes 
y un pueblo santo.)> 

53 vease e! tratado primero de La genealogir:r de f:t moral (edi
ci6n citada, pp. 29-62). 

54 El «c.ristianismo de Pab!M es, para Nietzsche, la fOrmula 
para significar la :mtitesis del cristianismo originado, es decir, el 
de JesUs. Esta es idea ya antigua en Nietzsche. VCase, por ejem
p!o, e1 importantfsimo § 68 de Aurora, titulado «El primer cris
tianO>), donde Pablo es ca!ificado de «inventor del cristianismO)). En 
varies pad.grafos posteriores de El Anticristo desarrolla Nietzsche 
esta tesis, que tambiCn se halla atestiguada en varios fragmentos 
p6stumos, el mas pregnante de los cua!es es tal vez el siguiente: 

«El cristianismo es un comieozo ingenuo de un moz:imien-to 
pacifico budista, salido del autentico hogar de! resentimiento. 
pero que fue invertido por Pablo fYJ.ra hacer de el una doctrina 
misttrica pagaoa, la cual acaba aprendiendo a compaginarse con 
Ia organizaci6n estattd entera_ y organiza guerras, condena, tor
tura, jura, odia. 

Pablo parte de la necesidad de misterios sentida por la gran 
masa religiosamente e:xcitada; busca una victim#, una fantasma
gorfa cruenta que sosteoga la lucha con las im:igenes de los cu!tos 
secretes: Dios en !a cruz, el heber sangre, la tmio mystic# [uniOn 
mistica] con la 'vktima'. 

Intenta establecer una rdaci6n causal entre b existetJcia ulterior 
(Ia e:xistencia ulterior bienavcnturada, redimida, del alma indivi
dual) como resurrecciOn y aguella victima (segU.n e1 tipo de Dio
niso, Mitra, Osiris). 

Necesita poner en primer plano el concepto de culpa y de pe
cado, no una nueva pM:<:.is (tal como JesUs mismo la most.r6 y 
ensei16), sino un nuevo culto, una nueva fe, una fe en una meta. 
morfos.is milagrosa ('!edencit)n' por la fe). 

ComprendiO la gran t!Uesidad del mttndo pagano e hizo una 
selccciOn arbitraria de !os hechos de la vida y !a muerte de Cristo, 
dio un nuevo acento a todas las casas, desplazO en to(las partes 
el centro de graveda(L anul6 por principia el cristianismo ori
ginario ... 

El atentado a los sacerdotes y te6logos desetnboc6, gracias a 
Pablo, en un nuevo sace.rdocio y una nueva teologia- en un esta. 
mento dominante, tambien en una Iglesia. 

El atentado a la desmesurada presunci6o de Ja. 'persona' desem. 
boc6 en la fe en la 'persona eteroa· (en b. p.reocupac.i6n por Ja 
salvaci6n eterna ... ), en la miis parad6jica exageraciOn del egofs
mo personal. 

Ya se ve que es lo que ocurriO con la muerte en la cruz. i Como 
demonic del disange!io aparece Ptzblv »h) 

55 Como ya se ha indicado eo !a Introducci6n (vease p·. 18), 
una de las fuentes de sugerencias de Nietzsche para El Anticristo 
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fue J•1lius \\'~llh..:u:;CIL [;:,lc not..1b!e te()\tlgo )' ( :<cc"\\Jli->l,t (nJc.iclo en 
Hamein en lS·i-i y nwtrtr_, en Got:ng;:t en J')P;, tr;1~ h:her stdo CJ.· 

teJrltico en G:erf.swJlcl, H>~.lle, Macburgo y Gu:.inga), fue mfluid11 
por la idea hegeliana de !3. ((evoluci6m> lEntw!ckltmgl y coosided1 
!a historia del pueblo judio, de su religilll1 y de su literaturJ. como 
un proceso unJtarJO. Su Gesrhichte !Trae!s l Historia de h· 
rae!) (1878), reeditada bajo e1 titulo de Profegomoltl zur Gc.r
chichte Israe/s [Prokgbr::le:lOS a !a histori<l de Israei] (18R3), con· 
sigui6 imponer esa tesis en los sectol·cs especiJlizados. Cor;w ara· 
bista, ]. \Xlellh.tmcn publicO la ubra l?cste de :traUiHixu Heijeil· 
tttms lRestos dc"t pag:tn;~nl\l -J.c.tbe} (l\-187) .. btos Jns libros se 
conservan en L.t bibli(1teCJ. pct~Ot~:c\ de 1:\ietzsche y cont;eoen nu
merosos subrayados y notas margina!cs rca\iz:tdos por d durante 

su lectura. 
La iofluenciJ. de \JV'dlho_usen sobre Nietzscbc en todo lo rde· 

renee :1 !.1 historia de Isro_el !ubia sido puesta Je relieve en variJ.s 
ocaswnes, pero las noLt:; to:T'l::ldas por Nietzsche fueron ocultJ.das 
por el Archivo Nietzsche y no hJ.n siJo dadas a conocer hJ.s· 
ta 1970 (edici6n de Obra.r de l':ietzsche por b editorial Wa!ter de 
Gruyter, Berlin, dtrigida por G. Co!ii y M. Tv(ontmari; tomo VHf 
2). D:1da Lt m1portanci:t de e;cos a;mntes de N"iet'7sche d:1rrH1s a 
continu;Ki6n utu tr:vJucci(Jn dE" !os misn;os 

<(De J. Well/Ht!fSen 

J ustici<t como exigcr1cia soci:::il: 
'Ia justici:1. del sermOn de b montail~t s6lo puede tener su ttuno 

cuanJo el or den juddico civil es a[go obvio'. 
los judios, bsindose en IJ. sc 

eclesi:istiC:J., ltnica S<Jbre Ll cuJ.l rewlt6 
de la teocraciJ., dcsprecia!Jao el Ltado 
subsistir 'Igiesi:1' alguOJ. [\ cloo1inio 
el pathos de Ia di_r.:,~.·:cia. 

de una ari.stocracia 
su artificial producto 

Sin d Estado no puecle 
cxtranjero tnJ.ntiene en pie 

los peldailos de Lt ,:/cs,·a::ncdh.:<'h·iJu, 
s6lo mediJ.nte h J!1St:tuuo)n de Ia 

una unidaJ, uo.1 autoconsciencJ~t colectlva: p<:'ro con 

re:tlcza bubo una naci6n, 
ello e1 <<Dtm 

y de 
quedaba-

el culto· 

del dcs1erto)> r, asitnismo, e1 Dios n:.tturai de l:1 :n:ricultura 
la ganaderi;t (Baal-Dioniso), tomado de los CJ.n:tncos, 
- [pa\abr:ts i!egib\es en d marmscrtto}. Ciertam( 
ft:Stividad wntinu6 siendo, durante !argo tiempo tc 

pero c~tda vcz se fue refiriendo mis a los destinos de 
y f ue borranJo Sl\. car.lcter natuud. YahvCh, en una rclaci6o 

necesari·a con e1 pc1cb!o y con el reino: esta crecnciJ. erJ. a!go fir me 
induso pam los pen res iclOlatras · de ningUn otro procedian. Ia 
victoria y \a sal,nn0n. El Esudo civ1l era ei mdttgro, era '/cr 
aytrda de Dw1': 'la provtdcnciJ. de h Autoridad' continuO siendo 
p.ua ellos un 1deal (-m.wifiesbmcnte porgue les fa!taba ... ) 

Cuwdo el reino queda dividido y en pdigro, cuando se continUa 
vivicndo en an<~rqulJ. y en una demolici6n externa, temiendo al 
asirio, entonces se suci'la unto mis intemJmcnte con c1 rctan:o del 
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gobiemo per/ato, mon,irrjuico, del E.stado nacional en· total inde
pendencia: esta especie de fantasia cs LJ. fantasia profCtica. Isaias es 
e1 tipo supremo, con sus denominadas profecias mesidnita.r -los 
profetas eran unos criticos y tmos satfricos, unos aoarquistas; en 
el fonda no tenian nada que decir, !a direcci6n estaba en otra.s 
manes; ellos quieten la rcinstauraciOn del Estado nvil; no desean 
en modo alguno una 'edad de oro', sino un rCgimen severo y rigu
roso, un prJncipe con instintos militares y rehgiosos, que restaure 
la confianza en YahvCh. Ese es el 'lv1esias· todo sober:1no modemo 
babria satisfecho e! anbelo de los profetas, tal vcz incluso demasia
do: como hay que temer. .. 

Pero nada se cwnpli6. Se podfa elegir entre abandonar el viejo 
Dios propio o hacer de Cl algo distinto. Esto Ultimo lo realiza.ron, 
por ejemplo, Elias y AmOs: ellos rompieron el vinculo, o, mas 
exactamente, la unidad entre pueblo y Dios; ellos no sOlo separa
roo, sino que elevaron uno de los aspectos y rebajaron el otro: 
conci.bieron una relaci6n nueva entre ambas partes, una relaci6n de 
reconciliaci6n. Yahveb habia sido hasta entonces el Dios de Israel 
y, par consiguiente, Dios de la justicia: ahora se convirti6, en pri
mer lugar y ante todo, en el Dios de la justicia, y, s6lo aparte de 
eso, en el Dios de Israel. La Thom de Yahv6h, que originariamente 
era, como todo su obrar, un ayudar, un hacer justicia, un mostrar 
el camino, un solucionar problemas intrincados, se convirti6 en el 
compendia de sus ex1genrias, de las cuales depend/a su relaci6n 
con IsraeL 

Una ley adquirla fuerza de tal por el hecho de que aquellos a 
quienes afectaba se obligaban a maotenerla. 'Contrato' en Iugar de 
ley. Originariameote los diversos representaotes del pueblo se ba
bian comprometido a mantener la 'ley·, abora los contratantes ser&n 
Yabv<'::h e lsr:tel. A partir del acto sokmoe mediante d cuai 
Josias introdujo la ley, la .idea de concert:tr una alianza entre 
Yalwf:h e Israel pas6 a ocupar d centro de 1a reflexiOn religiosa. 
Tanto el exilio babdbnico como el asirio contribuyeron a que Ia 
gente se familiarizase con la idea de la coodicionalidad, de la 
rescisi6n eventual. 

.El hundimieoto de! n~ino clio libre curso a las fant'dsias exalta
das: extiendese el sentimiento de antitesis frenfe a/ resto entero: 
a- partir del exllio la gente fantasea acerca de una unificaci6n uni
versal de todos los pueblos contra el 'nuevo Jerusaltn', Antes e1 
Estado nacional era cl deseo supremo, ahara se sueria con un do~ 
mioio universal del mundo, que debcri Alzarse en Jerusalfn sobre 
las ruinas de los reinos paganos. 

El pe!igro estaba en que los exdados judtos, de iguat modo que 
antes los de Samaria, fueran absurbidos por los paganos. Ahora el 
resto santo es organizado, para que subsista como portador de !a 
promesa y para que perJure a travCs de bs tempestades del inter
vale. 

La igualdad de derechos de las part~s contratantes no es esen
cial: !a palabra berith sc usa tambien para expresar Ia capitulaci6n, 
cuyas condiciones irnpone e! mris fuerte ~ » 
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<>Continuaci6n: Weilhausett 

(Sobre que fundamento se podia organizar? la reinstauraci6n 
Je ur1 verdaJeru Estado era impos1ble; cl dominio extranjero no lo 
r·Cwuc,a . .t:ntonce::. apareCJ6 la importancia de las instltuCJOoes. 

La v1eJa comunidad del tiernpo de los reyes tenia mala reputaci6n 
entre los varones de !a restauraci6n: evidenternente, habia sido 
reprol-'ada por YahvCh. La gente se acordaba de los profetas, que 
decwn que !as fortificaciones, los corcelcs, los gnerrews, los reyes, 
los principes ~que todo eso no sirve para nada .. 

El ternplo de! reino judlo, en Jerusakn ~a la sombra de la 
realez:1 los sacerdotcs de JerusaU:n habian adguirido importantu:L 
Cuanto mSs d(~Sit era el Estado, unto mis alto era d prestigio del 
tcmplo, tanto mis independJcnte el pocler de los sacerdotes. Auge 
del culto en cl siglo s2ptimo, iotroducci6n de material costo~o. de 
incicoso, por ejemplo, preferencia por las ofreodas dif!ules (sa
crificios de nilios y sacrificios expiatorios). Cment,l seriedad en e! 
ejercicio del servicio divino. 

Cuando el reino se hundi6, estaban presentes en el estamento de 
los sacerdotes los elementos para orgaoizar la 'comun:dad'. En lo 
principal, los u·ws y reg las estaban allf: fueron sistematizados, 
como medios de establccer una organizaci6n del resro. 

La 'santa constituci6n del judalsmo' el producto ttrtificial. Is-
rael, reducida a 'ser uo reino de sacerdotcs y un pueblo santo'. 
Antes d orden natural de Ja sociedad tenia su apoyo en b fe en 
Dios ·. ahara el Estado divino debia quedar expuesto de modo visi
ble en una esfera artificial, en todo caso en la vida h<lbitual del 
pueblo. La idea que antes impregnaba la nttt:mtleza debfa tener 
ahara un cuerpo santo propio. Surgib una antires1s externa entre 
santo y profaoo, se trazaron !!mites, se expulsO cada vez mL 
el ambito natl-i1af.. (el resentimiento, ttellfrtnte-). La 
vacia, antitCt1ca, conviCrtese en e! concepto dominante: onguuua
mente = divino, ahora igual a sacerdotal, clerical,--- como si lo 
dit,ino estulliese contrrtp,'lesta a fa mutulano, a !o fUfttraL, por rarttc
teres f!xtenJos ~-

Hierocracia.. un producto artificial, no politico, impuesto, en 
condiciones desfavorab!es, con una energia eternamente digna de 
asombro: la teocracia mosaica, residumn de un Estado desapareci
do ~ tienc como presupuesto el dominio extranjero. Estrech:unente 
empareotada con b Iglesia de los V ic:jos Catblicos, de becho madre 
de ella. _ 

En que consisti6 e! re!roc-eso. La ley de Yahveh significaba Ia 
culiaridad judia, en cootraposici6o a los pagaoos. Esa peculiari-

no cooSistia, en verdad, en el culto; no es posible encontrar 
una diferencia esencial entre los ritos griegos y los ritos hebraicos. 
El culto es lo pagano en la re!igi6o de Israel: eo el Cbdigo Saner
dotal el culto se convierte en lo principal. (No es esto un retro
teso a/ paganis.'1Jo?- esto es to que mas radicalmente habian com· 
batido los profetas.- Asiroismo; el culto estit despojado de su 
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esencia propia r superado en sf mismo por Ja legi~laci6n saccrdot.:d. 
Las festividades han perdido toda recordaci6n de la cosecha y de 
la ganaderia, se han convertido en dlas de recordaci6n hist6rica; 
niegan su procedencia de la naturaleza, celebran la fundaci6n de 
una religiOn sobrenatural y de los aetas de gracia de Yabv<':h, 
lo universal humano, lo libremente crecido se aparta de ella~. 
convitrten.se en alga estatutario y espedficamente isradita. Ya 
no introducen a la divinidad en la vida terrenal, para que par· 
ticipe de las alegrias y sufrimientos de esta, ya no son tentati· 
vas de agradar a la divinidad en alga y de volverla favorable. No 
son o11a COJ!l que medios divinos de g-r.1cia, estatuidos por Yabvth 
como sacramentos de la jerarqufa. No se fundan en el valor interne 
de la cosa, en rnotivaciones recientes, sino en el mandata minu· 
ciosamente exacto de una voluotad inmotiv;Ida. El lazo entre el 
culto y la sensibilidad queda cortado. El culto es un ejercicio de 
piedad; no tiene ua significado natural, sinb s61o un significa
do trascendente, incomparable e inabordable. Su efecto princi
pal es la expiaci6n. A partir del exilio la consciencia del peca
do es permanente; Israel ha sido rechazado de la presencia de 
Dios .. 

Lo valioso de las ofrendas no esti en elias mismas, sino eo la 
obediencitt a unos preceptos; e1 centro de gravedad del culto queda 
trasladado a un .reino extrafio a el, a Ja moraL Sacr.ificios y obse
quies ceden el paso a las ofrendaJ ascilicas, cUya vinculaciOn 
con la moral es aUn mis simple. Preceptos que originariamente 
tendlan en su mayor parte a la santificaci6n de los sacerdotes para 
las funciones del culto, fueron extendidos a los laicos; la observan
cia de los mandamientos referentes a Ia limpieza corporal tenla 
un significado mayor, m;is radical, que el gran culto pUblico, y 
Ilev6 derechamentc al ideal de la santidaJ y dd sacerdocio uni
versaL La vida entera quedV angostada dentro de una senda san
ta, pues siempre habia que cumplir un mandamiento di.v.ino. 
Esto impedia entregarse a los propios pensamientos y a !os desco:s 
del propio coraz6n. E~te culto privado, que constantemente hada 
exigencias, mantenla clespierlo y vivo en el individuo el sellti 
miento del pecado. 

Ei gran pat6logo del cristianismo tlene raz6h: el culto se ha 
convertido en un medio de disciplina_ Es ajeno al coraz6n; no 
tiene ya sus rakes en el sentido ingenuo: es obra muerta, a pesar 
de toda su importanci1, o precisamente a f(lfi.Ja de su cariicter 
meticuloso y concienzudo. Los viejos usos han sido cosidos entre 
si para formar un ;isJema, un sistema que servia de forma, de dura 
corteza para salvar a!!t dentro algo noble. El paganismo, superitdo 
en su propio terreno, en el culto: el en! to, tras haber sido matada 
1a naturaleza que en Cl habla, es merameote la coraza de un mono
teismo JObrenaturai- CONCLUSION.>> 

:'>13 La potCmica de Nietzsche contra e1 <<arden moral del mun· 
dO>), que impregna su obra enter.<, ~e :v:entlu de manera especial en 
esta obra (vl§ase tambiCn § 26, § 38 y S 49). Con ese «arden» po-

;, 

I 
I 

I 
I 
r 

Notas 131 

lemiza Nietzsche asimismo en CrepUsculo de los ldolos (ediciOn 
citada, p. 69) yen Ecce homo (edici6n citada, p. 155). 

S1 Nietzsche dice en realidad: auf deutsch len alero;in]. 
&8 V Case nota anterior. 
5'9 En aleman, juego de pa!abras: Prierter· TV erthe [val ores sacer

dota!es] y Priester-IV orJ e _ [ palabras sacerdota!es]. 
60 En 1a Introducci6n (p. 19) se ha sefialado ya que otra fuente 

de sugerencias pau El A.nticristo es !a obra de Tolstoi Afi religiOn, 
que Nietzsche ley6 en traducci6n francesa ( Ma religion, Pa
ds, 1885), durante la primavera de 1888. Al igual que ocurri6 con 
las demas lecturas citadas en notas anteriores, los apuntes tornados 
por Nietzsche de Mi religiOn fueron si!enciados, y s61o han sido 
dados a conocer en 1970. De Tolstoi, Nietzsche tom6 sobre todo 
la equiparaci6n entre cristianismo primitivo y anarquismo, a que 
alude repet.idas veces en esta obra. En concreto, la frase «El cristia
nismo niega la Iglesia» le viene sugerid:t por las pp. 46-47 de la 
citada traducci6n francesa. AI hi!o de su lectura Nietzsche tom6 el 
apunte siguiente: 

«JesUs niega la Iglesia, el Estado, Ia sociedad, el :ute, !a cien
cia; la cu[tura, la civilizaci6n. 

T odos los sabios han negado asi en su tiempo el valor de la 
cultura y de Ja organizaci6n estatal.-

Plat6n, Buda.» 

£1 No seri ocioso seiialar que tambiCt1 de sl mismo afirma 
Nietzsche que sus escritos lo llevar.in a Siberia. vease la carta a 
G. Brandes, de 13 de septiembre de 1888: ({Todas estas casas son, 
en Jo principal, solo recreacioncs de Jo principal: csto Ultimo se 
llama 'Transvaloraci6o de todos los vaJorcs'. ---Europa tendri ne· 
cesida.d de encontrar todavia una Siberia para enviar ,; cl!a al autor 
de esta tentativa de va1oraci6n.» 

e2 Nietzsche alude al libra Das Leben ]eSII, kritiJCh bearbeitet 
[La vida de JesUs, estudiada criticamente], que 21 ley6 e11 Bonn 
durante el otoi'io de 1864. Este libra incidi6 profundamente en la 
vida de Nietzsche y es posible que colaborase, junto con otras 
causas, a haccrle abandonar sus reciCn comenzados estudios teol6-
gicos. En todo caso en la correspondencia de aquellos dias entre 
Nietzsche y su hermana aparecen alusiones po!ernicas a esa Vida 
de jeTJ'is. Poco antes de comenzar las vacaciones de Pascua de 1865 
Nietzsche escribi6 en una hoja suelta una «Lista de Iibras para 
Ilevarme a las vacaciones», que contiene una veintena de obras, la 
primera de las cua!es es precisamente el libro de Strauss. Y du
rante esas vacaciones, sin duda bajo la inf!uencia de tal lectura, 
redact6 dos pequefios ensayos, titulados <6obre la vtda de JesUs;> 
y «Sabre la doctrina de la resurrecci6n». En sus Erinnerungen an 
F. Nietzsche [Recuerdos de F. Nietzsche}, Leipzig, 1901, p. 20, 
su amigo P. Deussen ha rememorado esa lectura de! rnodo si
guiente; 

«Pnr aq~_tella eroca f otoilo de lR64) hahiJ arrm:•cido !a m~e-va 
VJJ,. de fesits de StrJ.uss. Ntet:.:s(be se iuw lUll ella y yo :;egui su 
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cjcmplo. En nuc.stras convcrsaciones yo no pude menos de mani
feltar mi aprobaci6n. Nietzsche replic6: 'La cosa tiene una seria 
consecuencia; si abcmdonas a Cristo, tienes que abandonar tam
bien a Dios'.» 

033 Sobre Renan, vfase antes nota 39. La posiciOn de Nietzsche 
frente a Ja presunt:t «genialiJad» y d presunto «herofsmm> de 
JesUs, en clara po!Cmica con Renan, ha quedado fijada por f! de 
forma contundcnte en este fragmento p6stumo de la primavera 
de 1888, no publicado h:ist<t 1970: 

«El tipo 'Jeski' 

JesUs es lo colltrario de tm genio: es t:.n idiota. Advit?rtase su 
incapacidad piJra comprender una rea\idad: gira en tomo a cmco, 
a seis concep_tos, que antes ha oldo y qt~e poco a poco ha enten· 
dido, es decir, ha entendido falsamente- en el!os tiene su expe
riencia, su mundo, su verdad- el resto le es ajeoo. Dice palabras 
usadas por cua!guiera- pero no las entiende como cualquiera, fl 
entiende s6!o sus cinco, 5US sets cooceptos vagorosos. El hecho de 
que los autCnticos instintos varoniles --no s61o los sexuales, sino 
tambien los de luch:1, orgullo, hcrolsmo ~no se hayan desarrolla· 
do jamis en d, ei hccho de que se haya qued:1do retr::tsado y haya 
pertnanecido infanti!mente en La edad de la pubertad: eso es pro
pio de ciertas neurosis epileptoides. 

En sus instiotos mis hondos JesUs es no-heroico: no lucha JJ-· 
mis: qui en ve en fl algo asf como un hfroe, como hace Renan, ha 
vulgarizado el tipo basta hacerlo irreconocible. 

AdviCrtase, poe otro Jado, su incapacidad pant comprender algo 
esp.iritual: i en su boca, Lt palabra esplritu se convierte en un 
ma!entendido t Ni e! m<is lejano soplo de ciencia, gusto, discip!ina 
espiritual, 16gica, ha llegado lusta ese idiota santo: de igual modo 
que tam poco la vida !c ha rozado.- ( Naturaleza? (. Leyes de la 
natura!eza? -l"adie le ha reve!ado que la natura!eza existc. El co
noce s6io efectos morales: sjgno de !a m:is baja y mas absurda cul
tura. Es preciso rete ncr esto: Jeslrs es un idioM, en medio de un 
pueblo muy listo S6lo que sus discipu!os no lo fueron.- i Pablo 
no era en modo alguno un idiot;l!- de e~to Jepende la historia 
del cristianismo.» 

-64 vease Evangelio de A'fateo, 5, 39: «Pues yo OS digo que no 
resiJtdis al mal; antes bien, al que te abofetee en Ia mejilia dere
cha presfntale tambiCn Ja otnu> Nietzsche enwntr6 citada esta 
frase varias veces en la obra de To!stoi: iHi religiOn. En un frag· 
menta p6stumo, escrito durante su !ectura, 1a comenta de este 
modo: 

«No resistir 'al mal'. 
Pero si uno no ctee ni en e1 bien ni en e\ mal, (_que significa 

eso entonces ?» 

a~, L:a' ft,<,t;:;:.c;l(U ;:.(.:..lc<l,hJ ~d il'..V1erno lii87-lS88, tomado du-
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rante la lectura Je !a obra de Renan citada en l.0. not:t 39, dice 
asL 

«Que JesUs es Dios, igual a Dios, e~o fue presentado como 
una calumnia de los judlos· (ver Juan, V, l:i; X, 33). E! e> 
menos que el Padre: el Padre no !e h<.t revel ado todo. Se resiste a 
ser llamado igua! a Dios. E! es hijo de Dios: todos pucden l!egar 
a serlo (- c·w es algo judio: la fi!iaci6n divina es atribuida en 
el Antigua Testamento a varias personas, ninguna de las cuales 
pretende ser en absoluto igual a Dios). En los idiomas scmlticos 
'hijo' es un concepto extremadamente vago, libre.)> 

>6£ Estas tres palabras fueron mutilad:1s en todas las ediciones 
de El AnticriJto publicadas por el Archivo Nietzsche, que por eso 
tampoco publicO OtlOCl et fragmeoto citado en Ia nota 6:). Auoque 
fueron dadas a conocer en 1931 por j. Hofmiller, como se ha in· 
dicado en b Introducci6n (vCase p. lG), ninguna de la5 muchas 
ediciooes alemanas Ia reincorpor6, l-usta que lo hizo K. Sch!echta, 
en la suya de 1956. Entre las ediciones ctstel!ana~;, C.:;ta es la pri
mera que las incorpora. 

67 VCase E~~angelio de Luc<JJ, 17, 20·21: ..(<1-IabiCndole pregun
tado los fariseos cu<indo llegaria el rei no de Dies, tcs respondi6 · 
'El reino de Dios viene sin dej;use sentir_ Y no dir~in: Vedlo aqui 
o alli, porque el reino de Dioi e.rlii }"tt dentro de vmoLror'.l> 

68 Aunqne Ja actitud de Nietzsche frente a Epicuro es ambiva
lente, e! aspecto positivo predomina. Ya en Humar:a, demasimlo 
humano, II (((Opiniooes y sentencias mezcladasJ>, § 96 · «E! cris
tianismo cump!ido»), Nietzsche habfa se:Jalado que «hay tambiCn 
dentro del cristianismo una mentalidad epiclrrea>.>. Y en La gaya 
ciencia (§ 370: «iQuC es romanticismo?J>) dice: «De este modo 
yo llegue a comprender poco a poco a :Epicuro, el cual es la anti
tesis de un pesimista dionisiaco, y asimismo a! 'cristiano', que de 
hecho es Unicamente una especie de epicttreo, y, como este, 
cialmcnte rom;intico.» Con todo, mis ade!ante (vtase 
Nietzsche dice que «Epicure habfa hecho !a guerr<t a! crrstr:tn1smo 
en su forma precxisteote)) y que !o que Epicuro combati() fue <Wo 

e! pag:J.nismo, sino e! 'cristianismo·, quiero decir, Ja corrupci6n de 
las almas por el concepto de cuipa, por d concepto Je castigo y de 
inmorta! id ~ ·1" 

esen-
103) 

vv AI mencionar la <<noveia rusa)), Nietzsche ;dude evidentemente 
a Dostoievski. Sobre b relaci6n mtre Nietzsche y Dostoievski, vta
se antes la nota 38. Del amplio fragmento p6stumo sobre e1 «tipo 
JesUs», citado luegn en !a nota 98, recl!€rdese cstc PJ.>;Jje: 

«Que pena que no hubiesc un Dostoievski entre esa sociedad 
!cristiana primitiYa]: de heche, a lo que mc;or cor responde Ia 
historia entera es a tloa not•elct rNJd- seres en/ermor, conmove
dores, rasgos aislados Je sublime extraileza, en medio de cosas 
disolutas y suciarnente plebeyas (como j'vfarb Magdalena).» 

70 El borr:1dor de Nietzsche para estc § 32 se balla cootenido 
en dos fragmcntos p{)stumos del invierno 1887·1.333, que dicen asi: 
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«Ei tipo Jesrls 

Es un error introducir mentalmente un elemento fan,/.Jico en 
JesUs. 'impCrieux'. Renan. 

- hlta toda IOJ'tJtra en l::I fe, es una buena nueva y el estado de 
un 'bUen merrsljero'. 

-- esa fe no es conquistada con 
una ctbistrofe. m;is bien es infantil. 
tales naturalezas como una enfermedad -

no tiene una evoluci6n, 
infancia ha vuelto en 

- esa fe no se encoleriza, no censura, no castiga, no se de
fiende-

- esa fe no !leva Ja 'espada'. 
parar --

no barrunta que podrfa 'e-

- esa fe no da pruebas de 
promesa de un premia. ella 
ba, su premio, su milagro

si misma ni con milagros ni con Ja 
misma es en todo instante su pruc· 

- esa fe no se formula a si misma, pues vive -. no consi
dera real oinguna otct cosa. 'verdadero· significa viviente .. 

-los azares de la formaci6n previa, de la lectura (los profetas), 
determinan su lengmje conceptual: lo judio en el cristianismo es 
sabre todo el mundo conceptual judio. Vehku!o, la psicologfa 
judfa; pero guardemonos de confundirnos a qui--: un Cristiano en 
Ia lndi.-1 se babrfa servido de las fbrmul:.s de !a filosofla sankhya, 
en Chh1rt, de las de Laotse ~ eso no tiene ninguna lmportancia ---

Cristo como 'espfritJt Jibre': nada le importa !o que es fijo (pa· 
labra, f6rmula, Iglesia, ley, dogmas), 'todo lo que es fijo, mata. ' 
nee tmicamente en la vida yen lo viviente-y esto no 'es', sirw 
que deviene. 

: se haila fuera 
natural, psicolog!a, 
casas, 

de toda metafisica, religiOn, histaria, ciencia 
eica-: jamis ba barruntado que hap tales 

habla meramente de lo mils interior, de vivencias: todo lo 
demJs tiene e! sentido de un signa y de un media lingUhtico~.)> 

«Para el tipo f esJJs 

-(Qu.§ gueda por sNJtr,ter? La especie enter:1 de motivaci6n de 
ia sabiduda de Cristo, y asimismo de los actos de su vida. estos 
Ultimos deben ser hechos como obediencia a las promesas; €1 cum
pie, tiene un esquema de todo aqueHu que el Mesias ha de hacer 
y padecer, tiene un programa_ .. Por otro Jado, todo 'pues', en boca 
de JesUs, es no-evangJ!ico_ Uti!idad, astucia, premia, castigo. 

- Lo que queda pPr .fJtJtr,tc>r: Ja abund:mte cantidad de hi£'1 
que se derramO sobre el tipo de su maestro a partir del excitado 
estado de la primer a propaganda ... Csta lo hizo a su imagen, se 
justifieD a s! misma al transforrnado artificlosamente en u"n pro. 
feta juzgador, litigadot·, co!erico, odiador.. ella necesitaba tal 
'modelo' ~ · asimismo, la fe en e-1 'retorno', en el 'juicio' ( ~ esto 
es juJJo, ve:tse el Apoca!iJnis). 

t 

/ 

Notas lll 

El dnatino y Ia contradicci6n psicol6gic.os en Ia actiJJtd de JeSUs 
contra los dCrigos y teOlogos de la Iglesia judla .. 

. Asimismo, en el comportamiento juzgador con respecto a quie
nes no lo aceptan ... 

Asimismo, en la tfpica historia de Ia higuera-
El problema p1icol6gico con respecto a! maestro de tal doctrina 

es exactamente: 'l. c6mo se com porta con otras doctrioas y otros 
maestros?' 

Su dactrina misma no ha bratado de !a antltesis v !a contradic
ci6n: yo dudo de que tal natura!eza pueda saber alga· acerca de una 
antltesis y una contradicci6n a su doctrina. A esa doctrina 1e falta 
absolutamente 1a fibre imaginaci6n del poder-valorar-de-otro-modo 
y de! poder·queter-de-otro·modo. no puede imap;inarse el juicio 
contrario. Cuando lo encuentre, lo lamentad., desde su mas tntima 
simpatia, Unicamente como 'ceguera', pero no hablar:i contra esta. 

Falta la dia!Cctica, falta la creencia en una demostrabilidad cua!. 
quiera de Ia doctrina, a no ser por 'efectos interiores' ('frutos·, 
'pruebas de la fuerza'). 

Tal maestro no puede contradecir. no comprende en absoluto 
cOmo se combatiria el error. no se defiende, no ataca. 

Por el contrario, lo suyo es el adarar, continuar, sutilizar, trans
figurar lo antiguo. el recortar .. » 

71 Vease Et1ange!io de Mateo, 10, 34: «No penseis que he ve
nido a traer paz a la tierra. No he venido a traer paz, sino es
pada.>> 

72 Vease Carta segunda a los Cor-intios, 3, 6: «Nuestra capacidad 
viene de Dios, el cual nos capacit6 para ser ministros de una nue
va alianza, no de la letra, sino del esplritu. Pues Ia letra mata, 
pem el esplritu da vida.>> 

73 Estes tres t1~rminos ararecen con frecuencia en los Evan
gdios, ap!icados a JesUs. Vtase, par ejemplo, Evangelio de Juan, 
14. 6: «Yo soy el camino, la verdad y la vide~.>> Tambien Evan
gelio de Jttan, 8, 12: <iYo ~ov la fttz del mundo_>) 

'74 La expresiOn reine Thorheit [tonterL! pura] Ia emplea Nietzs
che a menudo en su~ U!timo$ escritos, y casi siempre referida ir6-
nicamente a{ personaje wagneriano Parsif.:.d, el cual sc da a si mis. 
mo el apelativo der reine Thor [ el tonto puro J. 

75- Un fragmento p6stumo de la primavera de 1888 matiza as! 
este mismo pensamiento: 

«'La prueba de Ja fuerz;1.'; es decir, un pensamiento es prob:1do 
por su efecto, ~('par sus frutos', como ingenuamente dice la 
Bibtia) .>> 

76 VCase Er,mgelio de Lrv:rs, 4. 17-l!l: {(El espiritu Jel Seilor. 
me ha envi;tdo para dar la vista a !os CJeg!Jf_;) 

77 En uno de los apuntes tomados durante la !cctura de la 
Vida de feJ:is, de Renan. Nietzsche escribc; lo 5ig:uiente, con refe. 
rencia " la p. 24 3 de ese libra: 

<('El pr6jin;o', en sentido judfo, es el que tiene !a mi:;ma fe.>) 
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73 En las lineas anteriores Nietzsche ba cle:scrito !o que e1 de
nomina «la pnktica propiamente evaoge\ica>>, que se resume en 
cl serm6n de !a montaila. Vbse Ewmge!io de Mateo, capltu
los 5 al 7. La influencia de Tolstoi en e~te pas.:~je es directa, y se 
b;J.lla atestiguada por el siguientc ilpunte tornado durante h lec
tura de !a citada obr.:~, apurrte que es un resumen de !:ts pp. 111-112 
de la misma: 

«i Estad en paz con todo e1 mundo, no consider~is a nadie como 
si fuera una nulidad o algo carente de sentido! Si ]a paz es violada, 
haced todo lo posible para restablecer!a. La vencraci6n a Dios 
consiste tot::t!mcnte en la e!irninaci6n de 1a enemistad entre ios 
hombres. A la menor discusi6n, reconcil!aos, a fin de no perder 
!a paz interior, la cua! es la verd<-tdera vida. (Que es lo que sabre 
todo turb::t Ia paz? En primer !ugar, el a pet ito sexual: contrJ. el!o, 
la monogamia, una monogamia indisoluble. La scgunda tentaci6n 
es d juramento: e1 !leva cl hombre al peodo: a nadie ni en nin
guna circunstancia bagilis un juramcnto, para que no tengliis por 
encima de vosotros ningUn otro senor que Dios L1 tercera tenta
ci6n es Lt vem;:tnza, la cual se da a s.l misma e! oomhre de iusti
cia: isoportad,!as injurias y no devolvJ.is mal por m::tl! La cuurta 
tentaci6n es la distiocil'm entre corrnacionales y extranjeros; i no 
romp;iis 1J. paz coo nadie a causa de vuestra naciona!idad y pro
cedencia! 

La pr.Jctica de estos cinco mandam1efltos produce et esta<io que 
el comz6n humano anhe!a: todos hennaoos entt·e si, tt>dos en 
naz con todos, todos gozando los bienes de iJ tieHa h:1st:1 su 
final. 

Luc. IV, 18. 
'e1 agmd:tble ai'io del Sefior· las lindas r:dabras que salieron 

de su boca-- J> 

en ese mismo cuademo de aouotes, l\:ictzsche, en 
e de elaboraclc"Jn de sus peo;il! 1:enLos, rcorganiz6 

fragmento de b siguiente rnanera · 

((.No se debe oponer t·esistcocia. ni con b J.cci(m ni en el cora
z6n, a quien es rnaJv,ldo con nosotros. 

No se debe reconocer ninglm motivo p;1r:1 se~0rarse de Ja pro
?ia mujer. Aoso tamhiCn: 'uno debe o.stursc" 

No se debe !mcer diferencia entre extr::u'i.o5 y naciorules. entre 
extranjeros y compatriotas. 

No debe uJH) encnlerizarse con n~die. fl(J dchc menospreciar 
,1 nadie DMi !illlllS!lJS a c~cundJdJ> no )C lkbc qucrer enri-
quecerse. 

No se debe jurar. -···· r--.;:o .'ie debe j:.:J.C:Jr. Uri\' .lc1,.1e rcconciliar-
se, debe pcrdonar ·---no orfis en pl1blico.-

; DejJd ver vucstc:t<; buena~ ohr:1s, dcj:ld lucir vucctra luz j (. QuiCn 
id. J.l cie:,).) Quicn i:J;p !a volunt;lcl de mi P-.d:-e que e';t.i en e1 
cido. 
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La 'bienatienturanza' no es algo prometido: est,i ahf, cuando 
uno vive y obra de ese y ese modo: 

CNo es la Ig!esia exactamente esto: 'fa!sos profetas con vestidos 
de cordero, por dentro iobos rapaces'? ... 

'Hater p.rofecla.s, hacer milagros, expulsa.r demooios ~ todo eso 
es nada', 

De una manera completamcote absurda ha sido infiltrada !a 
doctrin(J del premio y del castigo: coo ella todo queda corrom
pido. 

Asimismo, la praxis de la primera eccleJia militans, del ap6sto!, 
y su comportamiento son presentados, de una manera completa
meote falseadora, como mtmdados, como fijados de ,wtemctno. 

I.a ulterior g!orificaci6n de la vid,r y la doctYina efectivas de los 
primeros cristi:~nos: como si todo eso estuvlese prcscrito asl. y 
meramente se hubiera scguiJo. 

La entera actitud profCtint y taum::~tlirgica, Ia c6lera, la evoca
ci6o del juicio, son una corrupci6n horrenda {por ejemplo, Marc. 6, 
11 'y aquellos que no os reciban. en verdaJ os digo, a Sodoma y 
a Gomorra, etc.'), 

La higuera. 
'Un profeta, en ning\tn Iugar vale menos que en su patria, entre 

los suyos': un sinsentidv, lo contrario es la verdad. 
Y nada digamos de! cumplimiento de las pt·ofecfas: iaquf todo 

ha sido fa!sificado y aderezado !l) 

79 Como es sabido, L.t expresi6n ((hijo Je Diosll la emrbt fre
cuentemente la Bib!ia pam designar a JesUs. Nietzsche se inspira 
aqul en Rer1an: vCase e1 fragmento citado antes, en l;t nota G'i. 

8G Traduzco iiteralmente esta exprc~i{)l1 popular alerruna, de £8.. 
cil intelecci6n, pero que en castelbno corrcsponderia a otras ex
pre~iones igualmente contundenks. 

81 Como es sab!do, !a levenda de Anfitri6n, en !a parte aludida 
aqul sarcisticamente por Nietzsche, rdiere que Akn1cna, IJ C5DOS:J 
de aquCI. era tan virtuosJ. que, para poder unir~e con ella, Zeus 
se vio obligado a tornar !a a1:1ariencia de su marido !cc\[tiroo. 

82 Es de notar que, er1 e5te puntu, Nietzsche malcfltiende este 
terrnintts technicus de b tcoiogia cat61io, el cua! no se refiere 
a que j\,farfa concibicse «virgin:llmente)} a Jeslts, sino a que ella 
fue «concebida sin recadn originah>. i\f:is adebnte (p. 97) Nietz
sche vuelve a oer eri idCntico rn:~!entemlido, 

83 V{>ase //poca/jps!S, 20, 4: « .. }' tCV!Vieror; y reinJ.f()il COO 

Cristo mil mlosl>. 
34 Las lineas que van desde <d.:l~ pabbra~ dich,t~ a1 IJdrOn .. ;; 

hasU aqui fucron mutdadas en tod,Js b\ ediciunes deE! A:;ticristo 
publicadas por el Archivo N1etzsche Pnr vez primera bs dio a 
conocer f. Hofmincr en 1931, pero no fnernn re!nter:radas a nin
}tuna cdici0n alemana, basta !a de K. Sch!cchta (1956). Est:t es Ia 
Drimera edici6n Castellana q11c bs reincorpou al tcxto. La poco 
hooe~ta intervcnci6n de los editore'> e~t:\ sin Jud:t rnotiv:tda porque, 
en este pasaic, Nietzsche sllfre una wnfusi(HL Sc;.:l:n el Eriwge!io 
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de iHateo, 27, 54, es el centuriOn el que, despuis de morir JesUs, 
dice las ph!abras que Nietzsche atribuye aqui al ladr6n. 

65 VCase MclJ t1!id del bien y del mal (edici6n citada, p. 90): 

«SuponienJo que alguien pudier;J. abarcar con el ojo ir6nico e in
dependiente de un dios epicltreo la wmedia prodigiosamente do· 
Iarosa y tan grosera como sutil tle! cri~tianismo cucopeo, yo creo 
que no acabarfa nunca de asombrarse y de reirse.)} 

.as Un fragmento p6stumo del invierno de 1887·1888, que puede 
ser considerado como un borr:.1dor de este § 37, contiene las si
guientes precisiones: 

«No puede haber mayor malentendido de! cdstianismo que el 
suponer que al comienzo esti la grosera historia del tttllmttturgo y 
redentor, y que e1 tom:~r las cosas de una .tn;lnera espiritua! y 
simb6lica cOn.';tituye sOlo una forma posterior de !a mebmor· 

fosis. · 1 .. h. · d I · · · I h' · d I Al contrarw: a lStoua e CriSttanJ.smo es a Jstona e 
tener-que-malenlc!lder progresit!amente en formtl cttda vez vhls gro
ura un ;imbo!iJmo sublime. a cada expansi6n del cristianismo so
bre masas cada vc:z mas amplias y toscas, que estaban lejos de !os 
instintos originarios del cristianismo (--a las que 1es fa!taban todos 
los presupuestos para comprenderlo -), fueron apareciendo una 
tiistoria legendaric<., una teologta, um fundaci6n de una Iglesia-··· 
la necesidad de las capas mas baias y mas tarde de !as capas bar
buras trajo consigo Ia necesicbd de vtdgarizar primero, y barbarizar 
despues, el cristianismo. 

La Iglesia es la vo!unt:1.d de mantener en pie, currl si fuera 'la 
verdad', el lenguaje vulgar y b,l.rbaro del cristianismo-. i y 
eso todavia hoy 1 

El p!aton!smo pau!ino, el pbtonismo agustiniano ~: hasta que 
fina!mente se construy(J esa impUdica caricatura de filosofia y ra· 
binismo que es la teo!ogL:t cristiana. 

Los indignos componentes del cristi;mismo: 

el milagro 
Ia jerarqula de las almas, el orden en d rango 
la historia de b. sahtci6n v la creer~cia en ella. 
et concepto de 'pecado", , 

l.a historia del cristianismo es Ia necesidad de que una fe se 
vue!va tltn baja y vu!,g:tr como lo son las ansias que con ella deben 
quedar satisfechas -

... i pi.§nsese en Lutero! i QuC podia !ucer con el nisti:J.nismo 
originario una natura!eza sobrecargadct de apetitos tan hurdos! 

El est1dio jud!o Je Lt dc·u](/t!fr,tfiz,ll:iriu: 'ruina. infelicidJ,J. rcni· 
lencia, reconciliaci6r~' como e~quema que subsistc, ~ por Jo de
mas, odio al 'mundo'. 

JesUs va directamente a! estado interior, al 'reino de los cie!os· 
dentro del cora:r0n. r no encucntm los medios en !a ohservancia 
de 13 Iglesia jud:a ·- nr1 tiene en n:cb ~iquieu b rca!idad del ju. 
(bismo (su necesid.1d de wn>ervJr5e); {-( es punmente imr:rior-

' 

• 
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Tampoco tiene en mda todJ.s las fOrmulas groseras de trato con 
Dios: se defiende contra la doctrina entera de la penitencia y !a 
reconci!iaci6n; muesto cOmo hay que vivir para sentirse 'diviniza
do'- y c6mo a eso no se Uega con L1 penitenci:J. y con la contri
ci6n por los propios pecados: 'r1t1da import a el peutdo' es su juicio 
principal. Para volverse 'divino', Jo principa.l es estar s;1tisfccho; 
en esa medida, incluso el pecador es mejor que el jus to .. 

Pe.:ado, penitencia, perJOn- naJa de eso tiene algo que ver 
aqui. eso es judalsmo infiltmdo, o es pagano.» 

87 «El sentido bist6ricm> es tema abordado por Nietzsche con 
frecuencia. Ya la segunda de sus Considera,;iones intempeftivas 
(especialmente en el prOlogo y en los apartados 3, 7 y 8) !o con
sidera a Ja vez como una virtud y un vicio. En i\1ds alU del bien 
y del mtd (edKi6n citada, pp. 108-170), Nietzsche dedica el § 224 
entero a tratar este tema. 

88 Vbse La genealogia de Ia moral, tratado primero (edici6n 
c.itada, pp. 29-62). 

lffi Vtase La gnmtlogia de Ia morrtl (ediciOn citada, pp. 50 y ss.). 
lode este § 37 es una reelaboraci6n tanto conceptual como !in
gi.ifstica de los apartados 12 y ss. del tratado primero de !a ci· 
tada obra. 

1lO En a!em£n, juego de palabra.s entre u·hsen [saber] y Ge· 
wissen [conciencia]. 

91 Guillermo II, proclamado emperador de Alem;:~nia a la eJad 
de veintinueve afios, poco antes de que terrninase la vida JU.cida 
de Nietzsche, no es mencionado por este casi nunca por su nombre, 
sino con la expresiOn un tanto ir6nica «der junge Kaiser» [el jo
ven emperador}. La alusi6n a et es evidente en este pasaje. Por eso 
el Archivo Nietzsche tach6 de todas sus ediciones de El Anticri;to 
el adjetivo junger [joven1, sin duda para evitar mo!cstias de tipo 
poHti.co, Y cso, a pesar de que en Ecce homo (prlmera ediciOn ale
mana, 1908; traducci6n caste I bna citada, p. 2 5) dice Nietzsche: 
«Al joven Kaiser alem:ln no Jc coocederia yo el honor de ser mi 
cochero.» S6lo en b «edici6n de bo!sillo» de t906 aparece inespe· 
radamente el citado adjetivo, que vuelve a desaparecer de todas 
las posteriores. Las ediciones modernas restituyen, como es obvio, 
el tenor literal de Nietzsche. 

92 A semejanza de ev-angelio [buena nueva], Nietzsche acufia 
aqul el termino DyJangelium [dis-angelio, ma!a nueva]. Mas tarde 
(vtase p. 73) Nietzsche 11amJ.rJ. a Pablo «dis-angelista». 

93 ChriJtlichkeit: cristiandad. Para distinguir ciaramente entre 
ei ser-cristiano, por un Jado, y e! cristianismo ( Christentum ], por 
otro, considerado este Ultimo como fen6meno histOrico-religioso, 
tal vez seda mejor tuducir ChristlichkeiJ por crhtia11idad: condi
ciOn de Cristiano. 

94 vease antes p. 49 y nota 48. 
9-5 Recuerdese que e! tltulo puesto originariamente por Nietzsche, 

aunque tachado despuCs, al § 24 de esta obra, es: «La rafz del 
cristianismm). Ya en el § 15 (vtase p. 40) habfa dicho Nietzsche: 
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«Todo aquel mundo de ficciOn tiene su raiz er1 el odic a !o natu
ral (-ila realidad!-).>> 

96 vease d § 295 de ,vus a!ld del bien y del mal (edici6n cita· 
da, p. 253), donde Niezsche dice: «Que Diooiso es un fil6sofo, y 
que, por tanto, tambid!1 lor diOfes filosofall, part:ceme una nove
dad "». Y en el aforismo inmediatamente anterior, cl § 294 (edi
ci6n citada, p. 251), hab!a afirmado: «Y suponienJo que tam
bien los dfoses filosofen, cosa a b qwe md.s de una conclusiOn me 
ha empujado ya ... » Sin duda Nietzsche a!ude aqui conscientemente, 
oponiendose a ella, a Ia conocida tesis de Plat6n en el Banquete 
(203 d): «Ninguno de los diose.> fi!osofa ni desea hacerse sabio» 
(palabras de Diotima). 

Pam los «famosos Ji&logos de Naxos>>, vCase la 
del traductor en Crt'pJiJ·crdo de !o.r ido!os (edici6n 

97 Vhse antes, p. 60. 

nota 142 
p. 162 s.). 

98 Un amplio fragmento p6stLlmO del inviemo de 1887-lRSS, que 
contiene una primerJ. versiOn de los pauigrafm 40 y 41, dice as!: 

«i\tf teoria del tipo ]eflis 

El tipo del 'reck·ntor', cmrompido, mas aUn, dcstruido. 
CattHJJ: ei nivel espiritual, en el que todo se va volvieodo coo

tinuamente grosero, se va desfigurando, se va desp!azando, la ce· 
guera absoluta cor1 respecto a sl mi~mo (- aqui no se ha iniciado 
siquiera d conocimiento de si-), Ia enorme fJ.!ta de escnJpulos 
de todos los sectaries para servirse de su maestro como de una 
apologia de ellos-- !a mccrte de criminal de Cristo como enigma .. 

En el tipo quedard: lJ. tosquedad de espfritu: no se vive impune· 
mente entre pescadores 

. Ia falsa generalizaci{m, que had. del tcmmaturgo, del profeta, 
del mesias, un tipo para todo el mundo-

la historia '! !a psicologia posteriores de !a joven comunidad, 
Ja cual iotrodLtjo en !a imagen de su maestro sus afectos mas 
fuertes-

e! sentimentaiismo y e[ capricho enfermos 
lugar de toda raz6n: de tal modo que los 
minar en seguida ----no hay Ja menor huella de ,.,n;rd·""' 
discipl.iD.a y rigor en !o espiritual, de conciencia 

Que pen a que no hubiese ur1 Dostoievski entre esa sociedad: 
de hecho, a lo que mejor corresponde Ja bistoria entera es a una 
nOI/ela msa- Seres enfermoJ, conmovedores. nsgos aislados de 
sublime extrai'iezJ, en meclio de cosas diso!utas y suciamente ple-
beyas, (como Maria M:~gdaleGa). 

SOlo la mucrte. Ia muertc ip;nominiosa, no agu~udada, s6!D Lt 
cruz, la cual estaha en general rescrvach a Ia C,;ntail!e [gentuza], ~ 
s6Jo esa horrorosisima raradop enfl"<":.'ntO a los disdpu!os con el au
ti>ntico enigma: '(.'qNiin fue?, 'c·q_,,[> /tte.;' 

El sentimiento trastomado y, c:1 lo mi.s hondo, ofendido, el 
recelo de que actso bl muerte fucn la ref:lf<tr:i6n de nna causa, 
e! horrendo signo Je 1nterrog:KicJn 'i. por que asi ?" -· pues aqu[ 
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un sentido, una raz0n, una ra· 
no conoce e! azar: 

todo tenia que ser necesario, poseer 
z6n suprema-: el amor de un 

"s6lo entonces se abn6 et abismo: quiCn lo ba matado ?', ' ( quiCn 
era el enemigo natural?' Respuesta: e! judafsmo dominante, su 
estamento 
~Los 

'order/ 
se sintieron a .d JJI1JiflcJI en rebeldfa rontra ef 

-despu.§-s concibieroo a jeSJiJ como alguien que estaba efl re
befditJ contrtt ef ordm. 

Hasta entonces faltaba en Jes(Js ese rasgo heficoso." mas aUn, ese 
rasgo era imposible, dada su mentalidad. Prkticarnente tarobifn 
su comportamiento durante la condena y en !a muerte fue sin duda 
todo lo contrario: JesUs no resiste, no se defH:ndc, ora por ellos. 
Las palabras Jichas al ladr6n en la cruz oo signif ican Dtra cosa: 
si tU sientes que lo justo es no defenderse, no cncolerinrse, no 
haccr responsables a los ott·os, sino mJ.s bien padecer, compadecer, 
perdonar, orar por quienes nos persiguen y matan: entooces tU tie
nes Jo ltnico que es necesario, la paz del alma entonceJ esttis en 
el paraho 

Es evidente que no se entendi6 precisamente lo principal: el 
modelo de ese estar libre de todo resentimientu: 

Una vez m:is, en efecto, la muerte de Cristo no tiene otro sen
tide que el de ser el modelo m,ls fuerte y la romprobaciUn mds 
fuerte de su doctrina. 

Todos sus didpulos estaban !ejos de perdonar esa muerte: ei 
sentimiento menos evangC!ico de todos, la Pengmna, se impuso. 

Era imposible que Ja causa hubiera llegado a su fin: se necesitaba 
una 'reparaci6n', un 'juicio' (- i '/ nad.a hay menos cvaogelico que 
el premia y e! castigo!) . 

SOlo ahon pasaron de nuevo a primer plano !as expectaciones 
populates de un mesLls: la espera de un io.stante bist6rico en 
que el 'juez' viene para' juzgar a su.s enemigo.s. 

s6lo ahora se rrM!entendiJ la llegada del 'reinO de Dios' como 
una profecia acerca Je un acto conc!us(vo de 1a historia, 

s6lo ahora se introdujo en el tipo del maestro todo el despre
cio y toda la amargura contra los fariseos y los teblogos. 

no se entendi6 lo principal; que precisamente tal muerte mlsma 
·era la sttprema victoria sobre el 'muodo" (sobre los sentimientos 
de enemistJ.d, venganza, etc.) - sobre el mal. sobre ei rnalvado, 
entendido siempre esto lmicamente como realidad psicol6gica in-
tema. 

la veoene;6n de esas almas que habian qeedado comp!eta
meote desequilibradas no soportO el creer aguella vJ.lida igualdad de 
derechos de todo el mundo a ser 'hijo de Dios', que JesUs habia 
enseilado: su veoganza consisti6 en exaltm- a JesUs de una manera 
extravagante (- exactamente igual que los jltdios habian elevado a 
!o alto el papel de IsDel, cual si el resto entero del mundo fuera su 
enemigo. Origen de la absurda teo!ogia del Dios :Jnico y de su 

,hijo 1inico ~). 
ProblemJ. '(c6mo lmdo Dios permi!il e~u? A esto se encontrO 
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!a absurJa respuesta 'entreg6 su bijo para remisit'm de los pcca 
dos, como victima'. iii C6mo habfa sido malentendJdo todo!!! No 
hay cosa menos evangelica que el sacrificio reparador, y mis ati.n 
el sacrificio del inocente por los pecados de los culpables; 

i pero si JesUs habla suprimido el pecado! ~-no por la 'fe', 
sino por e! sentimiento de divinidaJ, de igu3!dad con Dios. 

En e! tipo ingresan: 
a) Ja doctrina del juicio y del retorno 
b) la doctrina de la muerte como sacrificio 
c) la doctrina de #1 resurrecci6n: con la cua! !a 'bienaventu· 

ranza' entera, e! sentido entero del evangelio quedan escamoteados 
de un go!pe, en favor de un estado -- 'despues de la muerte'. 

Pablo, logicizando con insolencia rablnica esa concepciOn': '.si 
Cristo no resucit6 de entre los muertos, vana es nuestra fe', 

por fin, induso, Ja 'iomortalidad de Ja pcrsooa'. 
Y de esta manera, ya .en la segunda geoeraci6n despufs de JesUs 

se tenia por cristiano todo aquel!o que mas hondamente repugnaba 
a los instintos evangE!icos 

el sacrificio, incluso el sacrificio cruento, como sacrificio de 
las primicias 

castigo, premia, juicio. 
un tener separada el mas ad. y e! mas al!3, ei tiernpo y !a 

eternidad 
una teolog[a en lugar de una praxis, una 'fe' en lugar de un 

modo de vivir 
una profunda y mortal hostilidad a todo lo no Cristiano. 
Ia entera situaciOn critica del misionero se ha infiltrado en L1 

doctrina de ]esl1s: todas las cosas duras y malvadas contra 
quienes no aceptan a sus misioneros deben ahara estar procb· 
madas ya por e! maestro, 

una vez que se habia vuelto a aceptar en lo principal e! juicio, 
el castigo, el premio, con d!os quedaron empapadas !a en· 
tera doctrina y la entera sabidurla gn6mica de JesUs .. » 

99 Las expresiones verbales neinsagen [decir no) y neintun [ha· 
cer no) (a veces tambitn neinwollen [querer no} y neindenken 

no}), real mente violentadoras del lenguaje, fueran emplea-
por Nietzsche frecuentemente en sus escrito>. Vt:ase, por ejem· 

plo, Asi hab/6 ZaratttStra (edici6n citada, pp. 21l, 231, 370) y Ecce 
homo (edici6n citaJa, p. 103). Mantenemos su violencia en esta 
tmducci{m, en Iugar de suavizar!a. 

roo Vease Carttt primera a los Corintios, 15, 17: ((Porque si los 
muertos no resucitan, tampoco Cristo resucir6. Y Ji Cristo no re* 
.wcitJ, vana es vueJtrrt fe: est;iis todavia en vuestros pecados.» 

101 El ma11uscrito de Nietzsche contiene la palabra Dysevangelist 
[disevangelista]. Tnitase sin duda de lm error de escritura, pues, 
a semejanza de! Dysangelium (vhse antes nota 92), el b~rmino aqui 
apropiado seria DysangefiJt [mal mensajero]. 

102 Como es s<tbido. b ratria del <tr0stot Pilblo e:" Tarso, ciu~ 
dad en que se Jesa.uollU una ilurccieme escuela c)toica. 
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103 VCase !-ln);aJ· de los Apr!_rto!o, 9, 3·'), dc;r1de sc IUI'!J b 
«visi6m> de Pablo en ~u viaje a D;1masco. 

104 vease antes la nota 45. 
105 Nietzsche diet: rea!mer..te: auf det<1Hb [en alemin]. 
lOG VC·ase Lc~ gt'ili?aiogla de /,t mor,r/ (ediciUn citad:1, p. 168) · 

<(Un Pedro 'inmoct:ll', i quiCn lo soport:triJ. 1l>. Y este 
p6stumv, del iovicrno de 1887·1S88: 

«Jeslts contrJpuso unJ veHhdcra vl~ia, una Yicb en la verJaJ, 
a todJ. vida ordinaria: nada csti m:ls lcjos de el que el burdo 
siasentido de un 'Pedro eternizado', de una etcrna perduraci6n 
personaL Lo que t:l combate es la presunci6n de Lt 'persona' 
(cOmo puede haber qucrido etcrnizar prccisamcnte a ista?1> 

107 La exp;:esi6n <<PathoJ de bs distancia1> b emple:1 Nietzsche 
por vez primera en hLis a!Jd dA bie11 y del mal (vCJse edici6n citJ.· 
da, p. 219), y Jparece a partir Je ese momento ea toJ.ls sus obras 
posteriorcs. Es una condici6n Je !J. <<aristocraci:m y de h «auto· 
superaci6m> del hombre. 

lOll Nietzscbe expresa 
e! Nuevo Testamento e:1 
vease, sobre toJo, La 
gina 168). 

en diversos lugares su repugnancia por 
general y por !os evaogelios en particular. 

de la moral (edici6n Cltada, p:1-

109 Vbse Evangelic de ,-'\tateo, 7, 1: «1\'o juzgueis para que no 
seiis juzgados.l> 

HO Nietzsche :!.lude aqu( irOoic1mente al titLtlo dado por Goethe 
al libro sexto de sus .Aflos de ap-renJizc~je de Wtlhelm Meister: 
<<Confesiones de un alma belLD>. 

111 Auoque Nietzsche aduce aqul como fuente d E~·angdio de 
LticdJ, 6, 11, ese pasaje contiene sblo ]a primcra frase de !as dos 
citadas por Cl. La a! usi6n a Sodoma y Gomorra :;e cncuentra Uni· 
camente en e! Em;;ge!io de };fateo, 10, 14·1">. En un fragmento 
p6stumo del otofio de l.S87, Nietzsche, tras hoSer ciL1do e! ante· 
r.ior pasaje, lo co menta de estc modcJ: 

«Y ahara pcnsemos en esa pobre cbusJJM de sanwrro11es desli
ztindose par el fMis con tales m<t!dirimtes de jufcio fin<Jl en e! 
bo!si!lo.l> 

112 Eo e! mismo lugmento pt):.tumo aludido en !a nota anterior, 
N;etzscbe, tras utar este pa.sJ.je evang(·lico, lo comenta. as!: 

<z- una incitaci6n a b castr?tCir5n; como se deduce de! pasaje 
parale!o, Mat. 5, 28: 'T odo e! que mira a una mujer desedndola, 
ya cometi6 miuft11rio tOll ella en Sli wr,tzOn. Si, plies, tu ojo derecho 
te escandalizJ, s:icatelo y arr6ja!o de ti. Mis te conviene que se 
pierda lit:o de t:1s minnbros, que no que todo tu cuerpo sea arro
jado al infierno'. (En e\ Ycrsicu!o 31 JesUs se encuentra todavia en 
el capitulo sobre el sexo y en la refinada concepciOn del adu!terio 
a saber, la separaci6n matrimoniJ.l concebida ya como adulterio) .l) 

a3 Nietzsche cita <.~quf ir6nica:ncnte, con un pegueiio cambio, 
las wnociJas paL:lbras de 1a obrJ. Je Sluke~pearc E! Jllci/o de 1/iitt 
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noche de ~·erano (V, I): «i Bien rugido, leOn!» En el fragmento 
p6stumo que venimos i:itando, Nietzsche habia ca!i.ficado esta frase 
evangelica de «insolentes promesas». 
. 114 El texto aleman que se encueotra en el rf'lanuscrito de Nietz. 
sche: «Denn so ihr den lvfenschen ihre Fehler nicht vergebet, wird 
euch euer Vater im Himmel auch nicbt vergebem;, fue modjfic:tdo 
en dos pasajes por los editores del A.rchivo Nietzsche, sin duda 
con el «evangf:lico» prop6sito de mejorar a Nietzsche y hacerle 
concordat con ei texto biblico literal (en la traducci6n de Lutero): 

<dP o ihr aber den Mensch en ihre Fehler nicht vergebet, so wird 
auch euer Vater eure Fehler auch oicht vergeben.l> 

115 En su manuscrito Nietzsche dej6 en blanco este parentesis, 
acaso por no tener a mano en ese instante ei texto b.ib!ico, o por 
no encontrar el lugar en que se halla. 

116 TambiCa aqui los editores del Archivo Nietzsche Jieroo sa
tisfacci6o a sus aosias de que Nietzsche no err:1se en sus citas 
evangelicas; y donde Nietzsche hab(a escrito: «Gieicb t!armif ... ;> 
[Poco despues .. ], ellos corrigieron: <(Kttrz vorher ... l> [Poco an· 
tes ... ]. Ciertamente es «poco antes» (en Evangelio de Mateo, 6, 
25 y ss,) donde se dice que Dios «viste» a los lirios y a la hierba 
del campo. El minimo error de Nietzsche no justifica, sin embargo, 
la maoipulaci6n de su texto. 

111 Tambien aqul Nietzsche dej6 en blanco e1 parCntesis en su 
manuscrito, sin ducla por idt:nticas razones a las aducidas en la 
nota 115. 

118 En e{ varias veces citado fragmcoto p6stumo del oto6o 
de 1887, Nietzsche cementa este pasaJe del modo siguiente: 

{(-para dar <ioimos a los discipulos: 'Alegraos en ese dla y 
sa! tad de gozo: pues be aqu1 que vuestro premio es grande en 
el cielo. Lo mismo bicieron tambidn Jtis padres con los ptofetas» 
(i que deseofrenada insolencia el insinuar a esa pobre cbusma de 
disdpulos que le era licito sentirse de igual rango que los profe
tas, porque ticnen idCntico destino! -). 

119 El fragmento p6stun1o que cor.tiene anotaciones de Nietzsche 
sobre estos pasajes paulinos !Jeva e! titulo siguiente: 

«Tipo de predical.'iJn del reSJentiment. 
Pruebm de !rt santtt dej·tergiiem:a.i> 

120 vease eclici6n citada, pp. 29-62. 
121 Nietzsche haec aqui uso de la xenofobia depositada en ei 

idioma alemrin, varios de cuyos «casticismos)) presentan al jud.\o 
polaco como prototipo del mal olor. 

122 La estima tributada por Nietzsche a Petronio es constante a 
lo largo de su obra. VCase, por ejemplo, AfdJ alia del bien y deL mal 
(edici6n citada, p. 53). Tal aprecio culmina en esta contraposi· 
c.i6n de Petronio al Nuevo Testamento, atestiguada igualmente: 
en varies fragmentos pOstumos. A.sf, en <.'ste del otoi'io de 1887: 

«iQuC poco importa el objeto! iEl espiritu es el que vivifica! 

Notas ,., 
l Que aire enfermo y vidado hay en esa ex:c.itada paiabreda acerca 
de la 'redenci6n', el amor, la 'bienave.nturanza', la fe, la verdad, 
la 'vida eterna'! T6mese en las .manes, por el contrario, un lib.ro 
autenticamente pagano, por ejemplo, Petronio, en el cual, en el 
fondo, no se hace, ni se dice, ni se qu.iere, ni se aprecia nada que no 
sea pecado, .incluso pecado mortal, si se juzga con un criteria cris· 
tiano y santurr6n. Y, sin embargo, i que euforia se siente de aire 
puro, de la espiritualidad superior del paso ripido, de la fuerza 
liberada y plet6rica, segura de su futuro! En todo el Nuevo Tes
tamento no se encuentra una sola bufoneria: pero, con ella, un librc 
queda refutado ... Comparado con Petronio, el Nuevo Testamen· 
to no deja de ser un sintoma tanto de una cultura de demdencia 
cuanto de corrupci6n- y como tal ha obrado, como fermento de 
la putrefacci6n.» 

123 Vbse Evangelio de Juan, 18, 38: <<Le pregunt6 Pilato: 
(Que es la verdad ?}> 

La estima que Nietzsche sentia por Pilato se halla atestiguada 
asi.mismo en otros lugares. Par ejemplo, en Humano, demasiado 
humar:o, II (§ 8 de «Opiniones y sentencias mezcladasl)), y en 
varios fragmentos p6stumos. Asi, en este del otofio de 1887: 

«Pilato, la (mica persona honnete [honesta], su dMain [des· 
den] por esa cbarlataneria judia acerca de la 'verdad', como si a 
tal pueblo le fuera l.icito intervenir en 1a conversaciOn cuando 
se trata de la verdad, su 11 "('!jpacpo:, su benCvolo intento de libe
rar a ese absurdo autor de un atentado, en e! que dificilmente podia 
ver otra cosa que un nec.io .. , 

Su nausea con respecto a esa frase, que nunca se condenad. bas
ta.nte, 'yo soy la verdad'». 

124 Como ha quedado demostrado por la reciente publicaci6n de 
fragmentos p6stumos antes ocultados par los editotes del Archive 
Nietzsche, y sobre todo par las investigaciones de G. Colli y 
M. Montinari, este § 48 se inspira en gran parte en las pp. 310· 
336 de la obra de Julius Welihausen Prolegomena zur Gm:hichte 
Israel! [ProlegOmenos a Ia historia de Israel], Berlin, 1883. So
bre ). Wellhausen y su influencia en Nietzsche, vbse antes la no
ta :5). El borrador de Nietzsche para este § 38, que contiene .inte
resantes precis.iones y que permite apreciar una vez roJ.s Ia sutil 
transfiguraci6n operada en el paso del apunte <(privado» a la re
dacci6n definitiva para el «pUblico» dice asi: 

«La angustia de Dios frente al hombre 
El conocimieoto como medio de poder, de igualdad con Dios. 
Valor. Para la historia de la filosofia. 

El conocimiento como media de poria, de 'igualdad con Dios·. 
La leyenda veterotestameotariJ. cree qne el homDre nhi e11 po

usi6n del conocimiento; que la expulsiOn del P:tr;tiso es consc
cuencia de eso tan sOlo en la medida en que Dios tiene a partir de 
ese instante miedo del hombre y lo aleja del lugar en que sc alza el 
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iirbol de la vida, de !a imnorta!idad; si el hombre comiCra ahora 
ta.mbien de! arbol de Ia vida, el poder de Dios habria conduido: 
prescindiendo de e5to, la cultura entcra es una creciente terribili
dad del hombre, simbolizada en la torre de Babel, con su finalidad 
de 4 asa!tar el clelo'. Dios divide a los hombres: los dispersa; la 
pluralidad de lenguas es una medida de urgencia tomada por 
Dios, este se ef-iende mejor con los pueblos por separado, en la 
medida en que ahora tstos se hacen la guerra y se destruyen mu
tuamente. 

AI <:omienzo del Antiguo Testamento esta 1a famosa bistoria de 
la angustia de Dios. El hombre es present~tdo como faUo de Dios, 
e igualmente cl animal; el hombre que conoce, como rival de 
Dios, como miximo peligro de Dios; trabajo, ca!amidades, muerte 
como medida de urgencia tomada por Dios, para tener sojuzgado 
a su rival: 

lA A:'-;"GL'STlA DE Dros: 
el hombre como un fallo de Dios; 
e igua!mente el anima!. 

Moraleja: 
Dios prohlbe el conocimiento porque este conduce al poder, a 

la igualdad con Dios. En si d conocimiento Je otorga'fla al hom
bre 1a inmorta!idad, supwoiendo que este permane\:e siempre in
mortalmente estUpido. 

Crea para el animales, !uego la mujer, a fin de que tenga com· 
pafifa,- a fin de que tenga entretenimiento (:t fin de que no caiga 
en malos pensamientos, en el pensar, en d conocer). 

Pero e1 demonio (serpiente) le reve!a al hombre que es el co
nacimiento. 

E1 pdigro de Dios es enorrr.e: ahora tiene que ale jar a los hom
bres del arbol de la vida y mantenerlos JOjuzgados mediante !a 
indigenda, la muerte y cl trabajo. La vida real es presentada como 
una medida de urgencia Jomadt~ por Dios, como un estado no na· 
/ural., La cultura, es decir, Ia obra del coo.ocirniento, aspira, pese 
a todo, a la igualdad con Dios: se eleva como una torre para 
asaltar e! cielo. Ahora sc descubre que Ja guerra es necesaria (el 
lenguaje como causa del 'pueblo'), los hombres deben destruirse a 
si m.ismos. Finalmente, se decide la ruina. ~ 

i En tal Dios se ha cretdo !>> .. 

125 Nietzsche cita aqul tJ.citamente, adapt:indo!o a su prop6sito, 
el wnocido verso de Schiller (La donce!lrt de Orleans1 acto III, 
escena 6) : 

Mil der D11mmheit kampfen COtter ulbst vergcbens 
((Aliados) con la tonterla, induso los dioses luchan en vano}. 

1.26 Ll identidad Eva = serpiente la toma Nietzsche de la p. 324, 
nota 1, de la cltada obra de Wel!hausen, quien sigue aqui a 
NO!decke. Un fragmento p6stumo del invierno de 1887-1888, que 
a!ude a este mismo tema (pero cuya fuente es o/M obra del mismo 
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WeJihausen: ReJte ara.hischen Heidemhumes [Restos dd paga
nismo <irabe], Berlin, 1887, p. 217), dice as£: 

«Eva es la serpiente: ella se encuentra en -la cumbre de la ge
nealogia biblica (entre los hebreos la serpiente apare<:e ordina
riamente tambien como nombre propio) .» 

127 Vease EvangeJio de Mt~rr:os, 16, 16. El texto aleman (selig 
machen), con su posibilidad de significar «embobar», encierra un 
matiz ir6nico. 

12s Alusi6n a Evangelio de Mttieo, 17, 20: «Porque yo os ase
guro: si tenCh; fe como un grana de mostaza, dire is a esa mootafia: 
'DespldzaJe de aqui a alli, y se desplazara, y nada os seri im
posib!e.>> 

129 Parece daro que Nietzsche emplea aqui e! termino «cat6lico» 
en su sentido etimol6gico de «universal», 

130 Nietzsche cita aqui su Ecce homo (vbse edici6n menciona
da, p. 132), donde dice: «En Iugar de la salud, la 1salvaci6n del 
alma'- es decir, una folie circulaire entre convulsiones de penHen
cia e histerias de redenci6n.»-

131 Alusi6n a la frase in hoc 1igno vinceJ [bajo esta insignia 
vencenis], referida a la cruz en la conocida visiOn de Constantino 
antes de Ia batalla co11tra Majencio. 

132 En estas Ultimas Hneas Nietzsche alude ticitamente a la obra 
de J. H. Jung-Stilling, quien en su Lebensgeschichte [Autobiogra
fia}, obra muy estimada literariamente por Nietzsche, emplea ex
presiones y narra hechos similares a aquellos de que aqul Nietzsche 
se burla. 

133 Sabre este mismo tema de la relaci6n entre el «martin> y Ja 
«verdad» puede verse tambien el § 13 de La gaya ciencia. 

134 Refutar el error, los «ideales», a base de «poner!os en hielo» 
o congelarlos, es el metodo que Nietzsche se jacta de haber em
pleado en su obra Humano, dema1iado humano, Vtase Ecce homo 
(edici6n citada, p. SO). 

13.5 Vease AsJ hablO Zaraomra, edici6n citada, p. 141. 
136 Sobre la relaci6n de Nietzsche con e1 escepticismo, vbse 

antes la nota 27. 
137 Una fina descripci6n de lo gue Nietzsche denomina «la gran 

pasi6n» puede verse en el § 471 de Aurora. 
I3a Cariylismo. Alusi6n a Tomas Carlyle (179'5-1881), historia

dor de Ja 1iteratura y fi16sofo escoces, que dedic6 varios Iibros a 
exponer su concepto del «genim>. Nietzsche lo menciona varias 
veces (por ejemplo, eu Md1 alta del bien y del mal, edici6n cita· 
da, p. 208; en CrepUsculo de los idolos, edici6n cit3.da, pp. 85, 93, 
94, 121; en Ecce homo, edici6n citada, p. 57), pero siempre wn 
desprecio. Una descripci6n m<is amplia del «carlylismo)> la da Nietz· 
sche precisamente en las citadas pp. 93·94 de Crep1isc.ulo de los 
idolos. 

139 Des-simismaci6n: EntselbJtung. Intento conservar con esta 
versi6n literal la vio~enc-ia !ingiHstica que tambiCn tiene el tCrmi
no en aleman. 
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140 En un fragmento p6stumo del otoiio de 1887 Nietzsche ada· 
ra mejor a que se refiere al citar estos nombres, Dice asi esc frag
mento; 

-«De aquf se sigue, por necesidad, que aspe<:to tienen que ofrece.r 
todas las cumbrcs de la evoluci6n hurnana a los ojos de los fana. 
ticos de la moral: cl aspecto de un non plus ultra de corrupci6n 
(- pitnsese en el juicjo de Plat6n sabre la Atenas de Pericles, en 
el ju.icio de Lutero sobre Roma, en el juicio de Rousse::m sobre Ja 
sociedad de Voltaire, en el juicio aleman contra Goetbe).>l 

Hl Un fragmento p6stumo de la primavera de 1888, que es sin 
duda !a primera versiOn de este S 55, dice asi: 

«ReligiOn como diJcr::dence 

Crltica de !a fe 
Convicci6n y mentira 

t. 'Entre una mentira y una convicci6n hay una antitesis': no la 
hay mayor.,. 

2. Pe.ro con raz6n se ha dicho que las convicciones :son enemi
gos mfts peligrosos de la vetdad que las mentiras (H., d. h.). 

3. (Es que acaso tambien b mencionada convicci6n hay que con
tarla entre los enemigos de la verdad? ( Y entre los mas peii· 
grosos? 

Cada una de las convicciones tiene su historia, sus fm·mas pre· 
vias, sus tentativas y fallos: deviene convicci6n despues de no serlo 
durante largo tiempo, clespuC:s de apenas serlo dura."lte un tiempo 
mJs largo todavia ... 

(No podrla estar, en esos estados embrion:trios de la convicci6n, 
tambien la mentira? .. , 

A menudo ella requiere un cambia de personas (- s61o en 
el hijo deviene convicci6n lo que en el padre era todavla una ten· 
dencia-). 

(Que es lo que hace que un mentiroso nos venda un error como 
si fuera una verdad? Su 'razOn prictica' (- su ventaja, dicho po· 
pul.armeote). 

(Que es lo que hace que uno se decida entre distintas posibilida
des? Su raz6n prictica, su ventaja. 

( Qut: es lo que hace que uno elija de este o de aquel modo 
entre diversas hip6tesis? La ventaja. 

i. QuC diferencia subsiste entre un convencido y un mentido? 
Nioguna, si ha mentido bien. 

<.Que t!S lo que hace, que es io que determina a todos los fil6. 
sofas a ten-er sus convicciones por 'verdades'? Su ventaja, su 'razOn 
pd.ctica'. 

La ficci6n, la utilidad, !a conjetura, !a probabilidad, la certeza, 
la convicci6n- una historiJ. del pathos interior, en cuyo comienzo 
esti ia mentira, su Dios ... 

'Yo quiero tener algo por verdadero': ( es este el ins tin to propio 
,:e b vu,l.<'J, 0 lH.' c:; p.C(L-i,tc:lu!:c ut:o d1ferente, poco nguroso cun 
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respecto a Ja verdad, pero que conoce la ventaja que Ia fe trae con. 
sigo?... 

· Suponiendo que haya una ventaja en mentirse a sf mismo, len 
que se distingue e1 pathos de la auto-meodacidad del pathos de 
Ia convicci6n? ... 

En la fe, tal como el cristianismo la entiende, l quien ha logrado 
dominar, la listeza o la verdad? La prueba de la fuerza (es decit, 
de las ventajas que una fe trae consigo)_ ode .. [palabras ilegibles 
en el manuscrito), 

Y lo que hace a los m<irtires, 1.. es el instinto de la verdad, o no 
es, al revl:s, un hueco en la organizaci6n interior, Ja falta de tal 
instinto? Nosotros consideramos al milrtir como una Jpeties infe-
rior: probar una convicci6n no tiene ningUn sentido; lo que se 
trata de probar es que uno tiene derecho a tener esa convicci6n. 
La convicci6n es una objeci6n, un signo de interrogaci6n, un dlfi, 
hay que probar que no s6lo se esta convencido, -que no s6!o se 
es un necio ... 

La muerte en la cmz no prueba ninguna verdad, sino s6lo una 
convicci6n, s61o una idiosincrasia (-error muy popular: tenet e1 
valor de la propia convicci6n- ? l i ipero tener el valor de ata· 
car la propia convicci6n!! !» 

142 En su manuscrito Nietzsche dej6 un espacio en blanco des
pues de Ia abreviatura de pagina. Sin duda se refiere al § 483 del 
tome I de Humano, demasiado hJtmano, que dice as!: «Enemigos 
de la t'erdad.. Las convicciones son enemigos mas peligrosos de 
Ia verdad que las mentiras.» 

H'3 Este ataque a la historiograHa moderna y, mas en concreto, 
a l:t alemana es un eco de las mordaces alusiones contenidas en 
Mois alld del bien y del mal (vCase edici6n citada, p, 20:5) y en 
La genealogia de la moral (vease edici6n citada, pp. 179 y s.). 

Hoi Esta Ultima frase, tal como figura en e! manuscrito de Nietz
sche: «Die Frage '-wahr' oder 'unwahr' in solchen Dingen, von 
denen Priester reden, erlauben gar nicht zu lligen)), debi6 de pa· 
recedes algo oscura o imperfecta a los editores del Archivo Nietz· 
sche, quienes en todas las ediciones Ia modificaron por su cuenta 
del siguiente modo: «Die Frage ~wahr' oder 'unwahr' giebt es nicht 
in solchen Dingen, von denen Priester reden; diese Dinge er!auben 
gar nicht zu lligen,» En su ediciOn de 1961 Podach fue el primero 
en dar a conocer el te-xto verdadero del manuscrito. 

145 «S6lo finalidades malas)): Nur schlechte Zwecke, E! adjetivo 
«malo» (schlecht) tiene aquf d sentido tecnico que Nietzsche da 
a esta palabta en Lt genealogfa de Ia moral, tratado primero (vea5e 
edici6n citada, pp. 29 y ss., y nota 15 del traductor alll). vease 
tambien antes Ia nota 8. 

146 El «C6digo de Manti)> o -«Ley de ManU», que Nietzsche aca
ba de citar tambil:n unas lineas antes y del que hata un breve 
resumen y un analisis en los apartados 56 y 57 de esta obra, es Ja 
legisbci6n mis antigua de la India; comprende prescripciones re
Jigiosas, morales y sociales, y en parte se ha11a todavla vigente. 
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Nietzsche conO<i6 esta obra en Ia primavera de 1888 a traves de 
la traducci6n francesa de Louis Jacol!iot, titulada Les legiJlateurs 
religieux. Manou-iHoise-Mrtl:omet [Los legisladores religiosos Ma. 
nU-MoisCs-Mahoma), Paris, 1876. La profunda impresi6n que el 
conocimientlft, de esta obra caus6 en Nietzsche se pone de mani
fiesto en Ia carta siguiente, escrita a Peter Gast, desde Turin, el 
31 de mayo de 1888; 

«Querida amigo ... A estas Ultimas semanas les debo una enJt?
fianza esencial: he encontrado el COdigo de Manti en una traduc
ci6n francesa, realizada en Ja 1ndia, bajo rigurosfsimo control de 
los mJs altos sacerdotes y doctos de alla. Este producto absoluta
mente .ario, un c6digo sacerdotal de la moral, basado en los Vedas, 
en Ia idea de casta y en una ascendencia antiqufsima- no pesi· 
mista, aun cuando sf sacerdotal- comp!eta de ht manera mas 
notable mis ideas sobre !a religiOn. Confieso mi impresiOn de que 
todas las otms grandes Jegislaciones morales que poseemos me pa
re<:en un remedo e incluso una caricatura de esta; ante todo el egip
ticismo; pero incluso Plat6n me pare<:e, en todos los puntos capita
les, sencil!amente bien ;,utruido por un braman. Los jud.ios apa
recen en este aspecto como una raza de chandalas, Ia cual aprende 
de sus refiores los principles en que se basan los sacerdotes para 
akanzar Juego el dominin y organizar un pueblo.. Tambien los 
chinos parecen haber producido su Confucio y su Laot-se bajo la 
imptesi6n de este antiquisimo Cddigo cldsico. La organizaciOn me· 
dieval ofrece el aspecto de un extraiio tanteo destinado a recupe· 
rar todas las ideas sobre las que reposaba la antigulsima sociedad 
ario-india -- pero con val ores pesimiJttts, que proceden del terre
no de !a dkadence racial.- Los judios parecen tambiCn aquf sim· 
ples ~intermediaries', no inventan nada.J) 

Todas las citas que Nietzsche hace luego Jel C6digo de ManU 
proceden de la traduce ibn f rancesa citada. Sobre el mismo tema, 
vease tambiCn lo que Nietzsche dice en Crep:i.rculo de los idolos 
(edici6n citada, pp. 7 3-73). 

H7 Sobre la judafna, vCase antes Ia nota 9. Un breve fragmento 
p6stumo del invierno de 1887-1888 dice asi: «La primera degene
ratiOn del cristianismo es !a infiltraciOn de judalna,- una regre
siOn a formas superadas ... » 

1-w vease Carta primera a los Cori11tior, 7, 2. 9. 
149 Sobre el malentendiJo en que aqui vue[ve a incurrir Nietz. 

sche, vCase antes la nota 82. 
150 Sabre el sentido que Nietzsche da a !a e.xpresi6n «idea mo-

derna», vease antes Ia nota 10. 
1.51 ((Los menos>>: vCase antes !a nota 1. 
.L5a V&ase Horacio, Sd!iras, I, 9, 44. 
153 Sin mencionarla, Nietzsche cita aqui su obra Asi habl6 

Zaratustra (v.§ase ediciOn citada, p. 369). 
154 Esta relad6n entre los sacerdotes y los guerreros, segUn !a 

cual los segundos !iberan a los primeros de! desJ.gradable y grosero 
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ofido de gobernar, la desarrolla Nietzsche tambiCn en La genea
'/ogla de la moral (vCase edici6n dtada, p. 35). 

155 En alemtin, juego de palabras: «Ein Recht ist ein Vorrecht.'b 
156 Sabre las relaciones entre la «mediocridad>) y ciertas profe~ 

siones, y sobre el modo como Nietzsche vela politicamente encar
nada en :m tiempo esa mcdiocridad, un fragmento p6stumo de la 
primavera de 1888- sin duda un borrador de lo que Nietzsche 
dice aqui- ofrece las siguientes precisiones: 

«Resultado. Voy a decir todavfa· una pa!abra acerca de la te.rcera 
fuerza, Los ofidos rnanuales, el comercio, la agricultura, la ciencia, 
una gran parte del arte- todo eso s6lo puede erguirse sobre un 
suelo amplio, sabre una mediocridad fuerte y sanamente consoli
dada. A su servicio, y servida po.r ella, trabaja Ia ciencia- e in
duso el arte. La ciencia no puede desear cosa mejor para si misma: 
en cuanto tal, ella corresponde a una especie media de hombre- en
tre las excepciones se encuentra desplazada,- no tiene en sus ins· 
tintos nada aristocnitico, y menos aUn algo anarquista.- El po
der del centro es mantenido en pie, por tanto, por el comercio, sa
bre todo por el comercio de dinero: el instinto de los grandes fi
nanderos se opone a todo extremismo, --per ello los judios son 
pot" el momenta el poder mds conservador en nuestra tan amena
:rada e insegura Europa. No pueden necesitar revoluciones, ni so
cialismo, ni militarismo: si quieren y si ne<esitan tener poder, 
tambien sabre el partido revolucionario, eso es tan sO!o una con
secuencia de lo dicho antes y no esta en contradicciOn con dlo. 
Tienen necesidad de suscitar ocasionalmente miedo frente a otras 
orientaciones extremas ·- mostrando cudntas couu estin en su 
mano, Pero e1 ins tin to propio es invariablemente conservador- y 
lmediocre',, En todo Iugar en que hay poder, ellos saben ser 
poderosos; pero Ia utilizaci6n de su poder marcha siempre en una 
Nttica direcci6n. Como es sabido, la palabra honor.i'fica para decir 
mediocre es Ia palabra 'liberal' .. 

Algo que no es pequefio y ni siquiera es verdadero .. >> 

157 HO/Iichkeit des HerzenJ (cortesla del corazOn] es expresi6n 
tomada de Goethe (Afinidades elecJit;as}, que Nietzsche emplea 
en numerosas ocasiones. 

158 vease antes p. 28. 
159 Como ya se ha indicado en !a nota 60, Ia equiparaci6n entre 

cristiano y anarquista, desarrollada por Nietzsche en el apartado 
siguiente, le viene inspirada por Ia obra de Tolstoi Mi religiOn, 
que et lcy6 en traducci6n francesa. 

160 Sobre Epicuro, vease antes 1a nota 68 . 
1111 La rima es, naturalmente, en alemin: Nihilist und ChriJt. 
162 Sobre la importancia de los mCtodos cientlficos, vease an-

tes p. 37 y nota 30. 
163 Las varias aluslones de Nietzsche a San Agustin tienen siem

pre un tono negativo. vease, por ejemplo, La gaya ciencia, § 359. 
Nietzsche habb leido las Confesiones de San Agustin en 1885. En 
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una carta escrita a su amigo Overbeck desde Niza el 31 de matzo 
de ese afio le dice lo siguiente: 

«He leido ahara, para esparcimicnto, b.s Confesiones de San 
Agustin, Jamentando grandemente el que tlt no estuviefas a mi 
!ado. i Oh ese viejo retor 1 i Que falso es, c6mo pone los ojos en 
blanco! iCOmo me he reldo! (Por ejemplo, acerc:t del 'hurto' de 
su juventud, que es en el fonda una historia de estlldi:mtes.) i Que 
hlscdad psicol6gica! (Por ejemplo, cu>tndo habla de la muerte de 
su rnejor amigo, con quien tenia unit sola alma, y dice que se de
cidiO a seguir viviendo para que, de esa manera, su amigo no mu· 
riese del todo.) Alga asi es mentiroso basta la n[wsea. El valor 
filos6fico, igual a cero. Platonismo aplebep.do. cs dccir, una forma 
de pen.sar inventada para la m6.s cieVJ.da aristocmcia dei a!m:t, aco
modada aqu! a natumlezas de esclavo. Par io dem·.i~. lcycndo ese 
!ibro es posib!e vcr las entrarias del cristi:mismo: aslsto a dlo con 
la curiosidad de un mCdico y fd6logo radicaL» 

164 En numcrosas oca.siones manifie<;ta Nietzsche su gran estima 
del emperador a!em6.n Federico II. Especialmcntc cxpresivos son 
cstos pasajes: MdJ allJ del bien y del mal (edici6n citada, p. 130), 
y Ecce homo (edici6n citada, p. 99). 

16~ La fuente para Nietzsche de estos prop6sitos de Cesar Borgia 
de convertirse en papa es !a obra de J. Burckhardt Die Cultur rler 
Renaissance in !:alien [La cu!tura del Renacimiento en Ita
lia} (1869), que Cl habla lefdo y que se conserva en su biblioteca 
personaL 

En el cap[tulo 10 de la primera parte de esa obra, titulado {{Los 
peligros del pontificado», Burckhardt, cuarH..!o trata de los Borp,ia, 
a!ude varias veces a las intenciones, tanto de Ctsar Borgia como 
de su padre Alejandro VI, de que d primero se convirtiese en papa 
a! morir el segundo. La frustraci6n de ese prop6s\to es narrada 

Burckhardt con las siguientes pabbras, cuyo eco resucna en 
texto de Nietzsche: 

«(Y que habrfa hecbo Cesar si, en el momento en que su prtdre 
moria, no hubiera estado e1 asimismo enfermo de muerte? (QuC 
conclave habr.la tenido iu~ar si, en ese momento, Cl, armado con 
todos sus medios, se hubiera hecho elegir p:1pa por un colegio 
cardenalicio convenientemente reducido mediante et veneno, sobre 
todo en nn instante en que no habria habido ningltn ejCrcito frances 
en !a cercanb? La fantasia se pierde en un abismo tan pronto como 
sigue es;1s hipOtesk En Iugar de eso vino c\ conclave de Plo III 
y, tras b pronta muerte de Cste, tambiCn el de Ju!io II, bajo Ja 
impresi6n de una reacci6n general.» 

En una carta a Georg Brandes, de 20 de noviernbre de IR88, 
Nietzsche rememora esa misma posibilidad y dice que cesar Bor
gia para habrla sido «e! sentido del Renacimiento, su autentico 
stmbolo». 

151! Un fragmento inedito de septiembre.octubre de 1838, que 
parece ser un esbozo de io anterior, dice asi: 

Not:l$ 1~3 

«No se debe penlonar jam:is a los a!emanes d que hayan arre
batado at Renacimiento su meta, su victoria, --Ia victoria sobre el 
cristianismo. La Reforma es su oscttra maldicirJn. Y otras tres 
veces m6.s esa. raza nefasta se ha entrometido para frenar Ia marcha 
de la cultura -la filosoffa a!emana, las guerras de liberaci6n, la 
fundaci6n del Reich a finales del sig!o XlX- i nada mas que gran· 
des fatalidadcs p:.tra !a cultura!)) 

167 Tnduzco liter:.t!mente, con. el neologismo «tres·octaYerh~:.>, 
el neologismo alem,io acutmdo por Nietzsche: Drei-Achtelsheiten. 
Es posible que aqul Nietzsche se refiera tacitamente a Wagner y, 
rna~ en concreto, al Parsifal, pues en una nota de octubre de 1888, 
hablando de Wagner y del Parsif,-tf, usa la expresi6n <<catolici.smo 
de tres octavos)>. 

168 En la primera cdici6n de El Anticristo, realizada por e! 
Archivo Nietzsche (1894), este ldtimo pirrafo fue senci!lamcnte 
suprimido, y no se !o dio a conocer mas que en ]a segunda (1897). 
la fecha de (<hoy», aludida por Nietzsche, corresponde al 30 de 
noviembre de 1888. 

169 Esta «Ley contra el cristianistno)) !a escribi6 Nietzsche en un 
folio suelto, que fue pegado por el a Ia Uhima piigina del texto de 
El Antiaisto y luego recubierto con otro folio en blanco, pegado 
sobre d anterior. Cuiiles fueroo !cts razones concretas de Nietzsche 
para hacer e~o es algo que hoy resulta imposib!e determinar con se
guridad. Mientras, de es:~ mancra. la «LeyJ> estuvo «ocultadal>, s6lo 
resultaba visible al tosluz. Los editores del Archivo Nietzsche 
(Peter Gast, en concreto) tuvieron conocimiento de e!b, pero 
jamis lleg;non a publicada. El primero en dar a conocer su texto 
fue Erich P. Podach, en sn edici6n de El Anticristo (1961). Su 
pertenencia a esta obra cstii admitida hoy por todos los especia!is
tas y queda corroborada por d siguiente fragmento p6stumo, de 
septiembre.octubre de 1888. el cual contiene una especie de me
morrmd:mt para Nietzsche de los l1ltimos cat:>ltulos de su obra. 
Como se ved, Nietzsche rensaba en ese momenlo que Csta tu
viese sOlo 60 opitulos (en tugar de los 62 que hoy abarca): 

«Cap. 57) La fina!idad .santa: pensamientos de ManU a! mentir. 
Cap. 58) JamS.s se !e deben conceder a! cristianismo efectos 

humanitarios, e1 ha corrompido todo. -la enorme mengtta que 
todas las cos:J.S valiosas han experimentado por c1 heck; de que 
se lura derrochadu 5criecbd en cosa.s imJ.ginarias, en cosas no
tivar; · por e1 hecho de que s6lo 11 muliador de cue siglo hayan 
sido tomadas en Serio las cuestiones de Ia a/imentct<ir5n, t'il'ienda, 
salud. 

Cap. 59) Ia gran tcntativa de los co11travalores ···-Ia misi{m de 
los alemanes. 

Cap. 60) Mis exigenclas: 
1. Ev[tese e1 tr.1to con quiene.s, antes y 

siendo cristianos,- )' esto por razones 
2_ Teniendo en cuenta los casos en que es evidente que el 

nistianismo e> llna met·::t comecttencia )' un mew sintoma 
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de debilidad nerviosa, evltese por todos los medias que, a 
partir de tales focos, se propague la infecci6n. 

3, Que 1a Biblia es un libro peligroso, que bay que aprender 
a tener cautela con ella,- que no es. Ucito ponerla sin 
mas en manos de edades inmaduras. 

4. Que se considere, que se Irate a los sacerdotes como una 
espe<ie de chandala. 

5. Limpiar todos los lugares, instituciones, educaci6n, de la 
contaminaci6n del sacerdote. 

6. Festiv.idades y santos «redentores». 
7·. DataciOn del tiempo.)> 

170 En su obra Frtedrhh Nietzsche; Werke des Ztuammenbruch.t 
(Heidelberg, 1961) su autor, Erich F. Podach, publica una fotoco
pia del man user ito de esta Ley. Sabre las dos palabras «El Anti· 
cristo» puede verse perfectamente a!H una tachadura hecha por 
Nietzsche, debajo de la cual Erich F. Podach crey6 adivinar las 
palabras «Nietzsche- Antichrist» (Nietzsche- Anticristo]. Mis 
recientemente (vCase Nietzu:be-SJudien, II, Berlin, 1973, p. 128, 
nota 132), JOrg Sa!aquarda ha dado a conocer que las dos palabras 
escritas realmente bajo la tachadura son «Friedrich Nietzsche)>. 
]. Salaquarda debe esa informaciOn a M. Montinar.i, uno de los 
dos editores de la nueva edici6n de Obras de Nietzsche publicada 
pot Ja Editorial berlinesa Walter de Gruyter. 

En el anguio inferior dere<ho de la citada fotocopia aparece 
esta indicaci6n de Nietzsche para ~a imprenta: 

<(A continuaci6n una hoja en blanco, en b que estadn sOlo 
estas palabras 

Httb!rJ. el martillo 
Zaratustra, 3, 90.» 

De acuerdo con esa indicacj6o Podach supone que, tras !a ({ Leyl>, 
la conclusiOn de El Anticr/sto esti constituida por el § 30 del 
capitulo de Asi hab/6 ZarattHfra (tercera parte) titulado «De las 
tablas viejas y nuevas)>. Sin embargo, G. Colli y M. Mont.inari 
han aducido argumentos en contra, intentando demostrar que la 
Ultima voluntad de Nietz~chc no fue incorporar a El An!icri.sto 
esa cita de Asi httb/6 Zaraltutra. Tales argumentos pare<en con
vincentes, y por eso eo esta edici6n no se incorpora esa cita del Za
ratustra ai texto mismo de Ia obra. Dado, sin embargo, que 
ese § 3.0 se encuentra efectivamente copiado por Nietzsche en una 
hoja suelta de papel (i acaso con la intenciOn de ailadir!o a El 
Anticri.sto?), y que la indicaciOn que aparece en ei manuscrito de 
la «ley)} no fue nunca anulada por Nietzsche, se transcribe a conti· 
nuaci6n: 

«!Oh tU voluntad mia! iTU viraje de toda necesidad, tU necesidad 
m}a! i PresCrvame de todas las victorias pequeiias ~ 

iTl1 providencia de mi alma, que yo 1Jamo Jestino! iT6 que 

1 
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esta.~ dentro de m[! i TU que esta.s encima de mi! i PrcsCrvame y 
resCrvame para un gran destine! 

Y tu Ultima grandeza, voluntad mia, resCrvateia para tu Ultimo 
instante, - i para ser inexorable en tu victoria! i Ay, quiCn no ha 
sucumbido .a su victoria l 

i Ay, a quiCn no se le oscurecieron los ojos en ese crepUsculo 
ebrio! i Ay, a quiCn no Je vaci!O el pie y desaprendi6, en la victo
ria,- a estar de pie! -

-Que yo est.§ preparado y maJuro alguna vez en el gran me· 
diodfa: preparado y maduro como bronce ardiente, como nube 
gd.vida de rayos y como ubre hinchada de l<Xhe:- preparado 
para mf mismo y para mi voluntad mas oculta: como un area an
sioso de su flccha, como una. fle<ha ansiosa de su estrel!a;-

como una estre!la preparada y madura en su mediodla, atdiente, 
perforada, bienaventurada gracias a las aniquiladoras flechas so
lares:-

-como el sol mismo, y como una .inexorable voluntad sol::lt, 
i dispuesto a aniquitar en !a victoria! 

iOh voluntad, viraje de toda necesidad, tU neceridad m'irt,1 iRe
servame para una gran victoria 1 - -.l> 
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